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AZORBAYCAN EPiK FOLKLORUNDA
YEDDI ROQOMININ SIMVOLIKASI

Sahar ORUCOVA
Baki Déviat Universiteti, professor
Azarbaycan
saharorucova@bsu.edu.az

XULASO

Hor xalqin tofokkiiriindo sakral rogomlor mévcuddur. Bu rogomlordon biri
ds yeddidir. Folklor nlimunalorinds yeddi rogominin miiqgoaddas olmasi barasin-
do miixtalif fikirlors rast golinir. Yeddi rogomi bir sira xalqglarda, asas da tiirk
xalglarinda miigaddas sayilmisdir. Bu da hamin sayi hols xalglar yaranmadig,
tayfalar bir-birindon uzaqlagsmadig ilkin ¢aglardan miigoddos oldugunu gosto-
rir. Yeddi saymnin insanin maddi vo monavi hoyatindaki hom real, hom do sehrli
movqeyi va rolu, tobiatlo olagosi todqgiqatgilarin maragini ¢okmisdir. Daha ¢ox
kainatin, tanrinin, yeralt1 diinyanin simvolu kimi dork olunan yeddi raqomi epik
folklorumuzda da genis islonmisdir. Xiisusilo, Azorbaycan dastanlarinda va na-
gillarinda yeddi rogomi miixtalif funksiyalarda 6ziinii géstormokdodir. Magalodo
yeddi rogomi ilo bagli olan mogamlarin genis sorhina yer verilmisdir.

Acar sozlar: yeddi, rogom, sakral, epik, dastan, nagil

Bozi rogomlorin magik-mistik anlamlar1 ¢oxsaxoali olmus, abidslorda, eloco
do dini kitablarda miixtolif funksiyalarla oks olunmusdur. Rogomlorin miigod-
dasliyi bilavasits inanclarla, totemizmlo baghidir. Hor s6ziin daxili semantikasi
oldugu kimi, rogomlorin do semantikasi vardir vo bu da roqomin mifoloji tofok-
kiirdoki romzlarinin agilmasina yardimg1 olur.

Ragomlarin miigeddas va ya nohs, ugurlu ve ugursuz manalart onlarin saciy-
yavi keyfiyyatlori, mifoloji diinya sistemindoki mévgeyi va rolu ilo bagli olmus-
dur. Manovi irsimizin yeni elmi diigiincs vo yeni metodoloji meyarlarla Syronil -
masi zoruratini duyan todqiqatgilar bu yonds bir gox aragsdirmalar aparmislar.

Bir ¢ox xalqlarin mifik diinyagoriisiinde 6z sakralligi ilo segilon roqamlordon
biri do yeddi rogomidir. Qadim dovrlordon bari xalqin tofokkiiriindo, inanclarin-
da yeddi rogomi sakral mahiyyat kosb etmis, nasildon-naslo otiirtiilmisdiir. Tiirk
mifik tofokkiiriinde 7 raqomi bir sira tosovviirlori 6ziinds oks etdirir. Sacorada
yeddi arxa donom anlayisi, nagillarda yeddi qardas vo ya yeddi baci obrazlari,
gOytin vo yerin yeddi gatdan ibarat olmasi, qurbanligin yeddi gqapiya paylanmasi
va S. inanclarda yeddi rogominin miigaddosliyini gostarir.

Bir ¢ox folklorstinaslar sirf rogomlorin todqiqi ilo mosgul olmasalar da, bu
barado, asason do, yeddi rogominin islonmos magamlart haqqinda fikirlor sdylo-
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miglor. Bu sahado ilk golom tocriibosi kimi Y.V.Comonzominlinin “Azorbay-
can nagillarinin ohval-ruhiyyasi” maqalasini niimuna gostora bilorik. Miiallif
bu moqalade “Malik Mommad” nagilinda oksini tapan 7 rogomi ilo yanasi, 3
vo 40 saylarmin da semantikasi haqqinda fikirlor sdylomisdir. M.Tohmasib
“Adat, oanona, morasim, bayram” adli moqalssindo 7 ragomindon bohs edorkon
bu ragomin zordiistilikdon avvel do miiqoeddes hesab edildiyi va tabiatlo bagli-
1g1 haqqinda maraql fikirlor yazmigdir. M.Seyidov “Qizil ddylisciiniin taleyi”
kitabinda Qiz1l ddyiisclinlin paltarinin istiinds olan bazaklorin raqomlarlo bag-
liliginindan bohs edorok geyd edir ki, “Bunlar bazok deyil, o dovriin mifoloji
goriislori, inamlari, dovlst diiziimiiniin qanunlari ils baghdir” (6 ,7).

Azarbaycan folklorunda bu rogom miixtslif monalari ehtiva edorok islonmis,
bir ¢ox funksiyalar1 6ziindo comlosdirmisdir. Osason, epik folklor niimunslo-
rindo - dastanlarda, nagillarda, ofsanslords, rovayotlordo yeddi rogomini goro
bilirik.

Azorbaycan-oguz eposunda yeddi rogominin vasitosi ilo riyazi poetika
mosaloalori diinya vo insan kontekstindo 6z oksini tapmisdir. A.Hacilinin “Ko-
roglu dastaninin morfoloji strukturu” adlanan maqalasi rogomlarin semantikasi-
nin arasdirilmasinda shamiyyatli rol oynayir. Bu moqalads do yeddi ragominin
strukturu vo semantikasi oks olunmusdur. M.Cafarlinin 2001-ci ilds nosr olunan
“Dastan vo mif” kitabinda da todqiqat obyektlorindon biri dastanlarda rogom
simvolikasidir.

Kamran 9liyevin 2015-ci ildo nosr etdirdiyi “Agiq kitab — Dado Qorqud”
kitabinda “Rogomlorin harmoniyas1” basligi altinda rogomlorin funksiyalari ve-
rilmisdir.

Azorbaycan dastanlarinda vo nagillarinda yeddi roqomi miixtalif funksiya-
larda 6ziinii gostormokdadir. Dastanlarda vo sehrli nagillarda yeddi rogomi bir
cox mogamlarda rastimiza ¢ixir.

Yeddi “Dads Qorqud” va “Koroglu” dastanlarinda an ¢ox islonon rogomlor
sirasindadir. “Yeddi agac” uzunluq 6l¢li vahidi hor iki dastanda 6z oksini tap-
migdir. Qazan xanin gardasi Qaragiino Kimi Koroglu da biglarini yeddi dofs esib
qulaqlarinin dalinda diiyiinloyirlor.

Istar dastanlarda, istarso do nagillarda gehromanin qarsisina ¢ixan yolun, os-
yanin, ona verilon sortlorin say1 yeddidir. Masalon: “Incili Marcanin nagili”nda
qart sahzadoyo yol gostorarkon ona bir ne¢o gostoris verir: yaninda yeddi quy-
rug, yeddi tulug da su apar, tiistii ¢ixan torafa yox, it hiiron torafs gedor, quyrugu
itin agzina atarsan.

“Koroglu” dastaninda Koroglunun 7777 dolisinin olmasi fakti igidliyin rom-
zidir.

Nagillarda zaman da yeddidir: yeddi giin, yeddi ay, yeddi il olaraq gostorilir.
Yeddi rogomindon toskil olunmus hor hansisa bir miiddot yeralt1 diinyaya gedib
¢ixir, eyni zamanda bu miiddatds tilsimlor agilir. “Topagdz” nagilinda gohroman
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- Ibrahim Topogdziin magarasinda bir quyuya diisiir, oradan da balaca bir desik
tapib yeralt1 diinyaya girir, yeddi giin, yeddi geco yol gedarak bir mesoliys daxil
olur. Mohabbat dastanlarinda buta alan asiq yuxudan ayilmir. Ug, dérd, bazon
da yeddi giin yatir. “Kitabi-Dads Qorqud”’da Qazan bazon yeddi giinliik yuxuya
gedir.

Yeddi rogomli bir miiddotds tilsimlorin agilmasi qodim tiirk xalq tofokkii-
riinds kok salmigdir. Hotta Anadoluda halo do yasayan bir inanca gora, giinos
dogmadan 6nco boz ata minib dorodon yeddi dofo kegon adama heg bir cadu,
tilsim tosir etmozdi.

Doylisdo Uruzun qorxub evo qacdigini diisiinon Qazan xan zonnindo yanil-
digin1 goroarak oglunu tapmaq tiglin xanimindan yeddi giin mohlat istoyir. “Ko-
roglu” dastaninda Al kisinin istadiyi qilinc yeddi giinoe hazir olur. Kopiiyii gézo
sofa olan, insana qiivvat, sasino nars veran Qosabulaq hor 7 ildon bir ulduzlarin
togqusdugu zaman kopiiklonir.

Azorbaycan nagillarinda 6vladsiz valideynlor yeddi ildon sonra darvisin ver-
diyi alman1 yedikdon sonra ¢vlad sahibi olurlar. Masoalon: “Zalim sah” nagilin-
da 6vladsiz olan padsah yeddi il aclar1 doyurdugdan, yoxsullarin hor ehtiyacini
0doadikdon sonra dorvislo garsilasir. Dorvis ona bir alma verir. Bunun sayasindo
padsahin okizlori dogulur. Bu motiv dastanlarimizda da 6z oksini tapmisdir.

Masalon: “Olinin nagili’nda gohroman yeralt1 diinyada divlorlo qarsilagir.
Divlar onun qarsisina sort qoyurlar: Sani buradan bir sortlo buraxariq. Bizim
boyiik gardagimiz Ohmoad sahin qizina agiqdir. Yeddi ildir ki, vurugsaq da, bir
sey ¢ixmir. Onu oaldo etmakdo bizo kdmok etson, soni azad edorik. (1, 154-155).

“Ciraxli Isa” nagilinda gohroman Isa yeddi giin, yeddi geco yol getdikdon
sonra bir kisi ilo rastlagir. Adoton, nagillarda nurani gocalar insanin qarsisina
yeddi giin (ay, il) ke¢dikdon sonra, yeddi yol ayricinda ¢ixir.

Sehrli nagillarda gdy vo yeralt1 diinya yeddi qatli tasvir olunur.

M.H.Tohmasib geyd edir ki, Berezant daginin “Avesta’daki tosviri bizds
gbyiin qurulusu haqqindaki kosmoqonik etigadlara ¢ox yaxindir. “Bizds xalq
arasinda yasayan aqidoya gora, goy yeddi gatdan ibaratdir. Goyla yerin birlosdi-
yi ndqto iifiiqdiir. Ufliqdon sonra boyiik, genis bir su vardir. Bu suyun nahayoti
Qaf dagidir. Qafin 0 biri torafi ziilmotdir. Simiirg qusu da homan burada yasayir”
(3, 9-10).

Yeralt1 diinyanin oks olundugu “Yeddi dag almasi” nagilinda tilsimli bag
yeddi dag dosiindo yerlosir. “Giilnar xanim” nagilinda Molik Mommadi gagiran
Divin canm1 Yeddi tops galagasindaki ¢arhovuzdadir. “Kiilliico” nagilinda gohra-
mana komok edon Ag cadiigor sehrlo Qara cadugori Buzdagda yeddigat buzun
altindaki zindanina saldi” (5, 99). Yeralt1 diinyanin sakini olan divlarin da sayz,
adoton, yeddi olaraq gostorilir. Umumiyyatla, Divler ilk insan yaradilisindan ov-
vol yasamis, “Tanr1 ogullar1” olaraq bilinmis, tanrinin yeddi moloyi ilo insan
ogullarnin izdivacindan amola galmislor. Tiirk xalglarinin sifahi moadoniyyatin-
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do, homginin hind-Avropa xalglarinin inanc sisteminds genis yayilmis divler,
adoton, yeddibasl tosvir olunur. “Kitabi-Dado Qorqud”’da Qazan xanin yeddi
basli gjdahani 6ldiirdiyli molumdur. “Salur Qazanin dustaq oldugu vo oglu Uru-
zun onu Xxilas etdiyi boy”’da Qazan xan kafirlors deyir:

...Yedi baslu ajdarhaya yetiib vardim.

Heybatindan sol goziim yasardi.

Bir yilandan na var ki, gorxdun!- dedim.

Anda doaxi “aram, bagom” deyii dgiinmadim...(4,157)

Yeraltt diinyanin sakini olan ilanlarin da xalq arasinda yeddi gardas oldugu
inanc1 movcuddur.

Yeraltt diinyanin sakinlorindon olan qarilarin horakatlori do yeddi rogomli
proseslordo ehtiva olunur. Masoalon: “Qar1 evino golib, girdi bir kiipiin i¢ino, pu-
cunu burdu, o saat kiip gurultuynan-piriltiynan galxdi diiz yeddinci goya. Qar1
kiipiin i¢indo géyds yeddi devran eyladi, bir do gordii ki, uzaxda bir imarat gorii-
niir, elo bil giin ¢ix1b har yers isiq salir. Kiipii diiz siirdii 0 torafo” (5,29).

Goriindiiyli kimi, godim ¢aglardan giinlimiizo godor Tiirk moadoniyyatindo
yeddi rogominin simvolik mana tutumu genis vo dorin olmusdur.

ODOBIYYAT:
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Sarq-Qarb, 2005, 304 s.

2. Coforli M. Miitofokkir folklorsiinas//M.H.Tohmasib. Maqalslor. Baki:
Elm,2005, s.3-6. (217s.)

3. Kitabi-Dado Qorqud. Osil va sadalosdirilmis matnlor. Baki: Ondor, 2004, 376
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SYMBOLISM OF NUMBER SEVEN IN EPIC FOLKLORE
OF AZERBAIJAN (BASED ON EPICS AND FAIRY TALEYS)
Sahar ORUJOVA
BSU, professor
Azerbaijan
SUMMARY

There are sacred numbers in the mentality of every nation. One of these
numbers is seven. There are various opinions in folklore examples about the
holiness of the number seven. The number seven is considered sacred among
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a number of nations, especially among the Turkic peoples. This shows that this
number is sacred since the ancient times, when nations were not yet formed and
tribes were not separated from each other. The real and magical position and role
of the number seven in the material and spiritual life of human, and its conne-
ction with natural beings has attracted the interest of researchers. The number
seven, which is mostly considered as a symbol of the universe, the God, and the
underworld, has also been widely used in our epic folklore. In particular, the
number seven manifests itself in various functions in Azerbaijani epics and fairy
tales. The article provides a detailed explanation of the points associated with
the number seven.
Keywords: seven, number, sacred, epic, epos, fairy tale

CHUMBOJIMKA IIU®PHI CEMb B ASEPBAMJIKAHCKOM
SIMNYECKOM ®OJIbKJIOPE
(HA OCHOBE JACTAHOB U CKA30K)
Cexep OPY/[’KEBA
BI'Y, npogpeccop
Aszepbatiodcan
PE3IOME

B co3Hanum kaxxaoro Hapoja ecTh CBSIICHHbIE, cakpasibHble yncia. OHO
U3 HUX - ceMb. B (hoJBKIOpHBIX 00pa3lax CyLUIeCTBYIOT Pa3IMYHbIE MHEHUS O
CBATOCTH 4MCJa CeMb. YUCIO CEMb CUHUTAETCS CBSILEHHBIM y psJia HapOOB,
0COOEHHO y TIOPKCKUX Hapoa0B. DTO MOKa3bIBAET, YTO JAHHOE YHUCIIO SABISETCA
CBSIIIIEHHBIM C CaMbIX pPAaHHUX BPEMEH, KOT/1a Hapo/bl ellle He C(hOPMHUPOBAIIUCH,
U TUIeMEHa He OBbUIM OTHENEHBI Apyr OT jApyra. PeanbHas m marudeckas poJjb
4YUCJIa CEMb B MaTepUalbHOM U JyXOBHOM >KM3HU YEIIOBEKA, €ro CBSA3b C
NPUPOIHBIMH SBICHUSMHM TpPUBJIEKAIN BHUMaHUE HccienoBarenei. Lludpa
ceMb OoJibllle M3BECTHasi KaK CHUMBOJI BCEJIEHHOH, Oora, MoA3€MHOI0 MUpA,
TaKke MIMPOKO MCIOJIb30BaJIach B HalleM 3Mu4eckoM Qoibkiiope. OcobeHHO
B a3epOall/PKaHCKUX JacTaHaX M CKa3kax Hudpa cemb MNposBiseT ceds B
pa3nuuHbIX QyHKIMAX. B craThe naeTcs oOLIMpPHOE TOJIKOBAaHME MOMEHTOB,
CBSI3aHHBIX C YHCJIOM CEMb.

KuroueBblie cy10Ba: ceMp, UUCII0, CAKpaJIbHOE, AIIUYECKOE, JACTaH, CKa3Ka

Roayci: dosent Kamala Islazmados
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ASIQ OLOSGOR YARADICILIGINDA
ISTILAHATUS-SUFiYYO

Fiizuli BAYAT
AMEA-nin Folklor Institutu, professor
Azarbaycan
fuzulibayat58@gmail.com

XULASO

As1q odabiyyatinin miiqtadir sonotkarlarindan biri olan Asiq ©lasgor, yara-
dicilig ilo sadaca dovriiniin deyil, hom do sonraki asiqlar naslinin ustad iinva-
nint gazanmisdir. Onun ¢oxydnlii yaradiciligr asiq adebiyyatint zonginlosdirdiyi
kimi ¢oxasrlik asiq sonatinin do bazi problemlarini hall etmok {i¢iin asas mon-
badir. Tadqiqat¢ilar Asiq ©lasgorin zongin yaradiciligina ¢ox zaman ideoloji as-
pektdon yanagmis, tokqiitblii fikirlor sdylomislor: Olosgor diinyavi movzularda
asarlor yazmis, hotta haqq vergisi, haqq asigir kimi anlayislara monfi miinasi-
baot baslomis vo biitlin bunlar seirlorindo niimayis etdirmisdir. ©lasgor tosovviif
terminlori, romzlori islotmoklo bir tosovviif sairi soviyyasino qalxmisdir. Ancaq
hor iki qonast onun yaradiciligina birtorofli yanagmanin noticosidir. Asiq ©loesgar
hayati ilo bagl soxsi masalalari seiro gotirmaklo, zamanindan sikaystlonmokls,
insanlara nosihat etmokls, Allahin dogru yolunda olmag tovsiys etmoklo bora-
bar sufi riimuzatindan asiq ononasi daxilinds yararlanmis, 6ziindon avvalki vo
sonraki asiqlar Kimi dini-tasovviifii obrazlardan, sufi terminlorindon seirlorinin
duygu va hissiyyatini artirmagq ti¢iin istifado etmisdir.

Bu yazida Olosgoari sadoca real hoyatdan yazan sonotkar, ya da tosovviif ohli
sayag1 har seys batini-mistik anlam veran sair kimi dyronmayin dogru olmadig
gostorilocakdir.

Acar sozlor: Asiq Olosgor, asiq adobiyyati, tosovviif terminlori, dini-tosov-
viifii obrazlar, romzlor

Giris

Azarbaycan asiq seirinin zirve isimlorindon biri sayilan Asiq ©lasgorin ya-
radicilig1 coxsaxali vo coxyonlii olmasi ilo secilir. Onun seirlori forma baximin-
dan zongin oldugu kimi, mozmunca da rongaroangdir. Asiq ©losgor dovriiniin
siyasi-moadani hadisalorini seira ¢okdiyi kimi, hayatinin bir ¢ox kadorli vo acili
mogamlarina da toxunmus, gézollomalor yazdig kimi, tobiot tosvirlorino do yer
vermis, mohabboatdon s6z a¢digr Kimi, zamanasindon do sikayatlonmis, asiqligin
adab-arkanini tayin etdiyi kimi, qagaqlari, el gohromanlarini, agsaqqallarini 6v-
mis, dovriiniin savadli soxslorindon olan Mirzo Bilal haqqinda seirlor yazdig:
kimi, Hz.Cabrailos ustad olan, Sahi-Mardan Hz.Olinin, imamlarin heyrani va sio
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oldugunu da gizlotmomisdir. Bir s6zlo, onun yaradiciliginda real 16vhoalorlo ya-
nast dini-tesovviifii matlablor do kifayst qodordir. Dirili Qurbanidon baglayaraq
giinlimiizo qodor golon asiq torzi seirdo tosovviif istilahlarinin, dini-tasavviifii
matlablorin goériinmasi tesavviif diisiincasinin, torigetlorin xalq arasinda yayil-
masl, qisacast xalq sufizminin giiclonmasi ilo birbasa baglidir. Asiqlarin istila-
hatiis-sufiyyodon istifado etmolori daha ¢ox qgoliblogmis sufi ifadslorino dayanir
va asiqlar bunlar1 6zlorindon 6nco yasamis ustad asiqlarin yaradiciligindan, asiq
maclislorindoki sdhbotlordon dyronorak insanlart dogru yasamaga, Allahin yo-
lundan ¢ixmamagi ¢cagirmagqla bir novii nasihat edirlor.

Baslangicdan Qurani va hadislori xalqin anlayacag: sokilds dilo gotiron ilk
tiirk miitosovviifii Xoca ©hmod Yosovi ilo tiirk-Islam modoeniyyatine gotirilon
xalq sufizmi ononasi tokko sairlori vo sonradan asiglar torofindo davam etdiril-
misdir. Ancaq hiirufi, sofovi vo olovi-boktasi doktrinino bagl asiglar imamaot
masalalarini 6na ¢ixarmagla seirlorine forgli bir rong qatmislar. Ona gora do dini
tohsil alan siinnii mozhobli asiglar xaric hom Azorbaycanda, hom do Anadoluda
asiqliq sonotindo tosovviifii bilgilor batini bir yorumla toqdim edilmisdir. Bu-
radan da sirri-Xuda, elm qapisi, irfan maclisi, alost bozmi, nofs torbiyasi kimi
batini izaha mohtac tosovviifii terminlor asiq odabiyyatina ayaq agmisdir.

Oloasgor seirinin poetik 6zalliyindo mocazlarin, tolmih sonatinin, miibaligo-
nin, metaforanin rolu boyiik oldugu kimi, istilahatiis-sufiyye, riimuzu-tosovviif
do 6nomli rol oynamisdir. Biitiin bu keyfiyyatlori gérmozdon golorok onun ya-
radiciligini biitliniiylo realizmo baglamaq no godor yanligsa, onu tosovviif sairi,
irfan ohli kimi 6yronmoak do bir 0 godar dogru deyildir. Ciinki 0 asiqdir, agiga iso
as1q sonati kriteriyalarindan baxmaq lazimdir.

Asiq sanatinda dini-tasavviifii istilahlar va obrazlar

As1q ©Olasgar ohli-tasovviif deyil, ohli-tarik heg deyil. O zaman seirlorindo bu
qador riimuzi-tasavviifiin ¢ox igladilmasinin sobabi nadir? Har elmin, hor sonatin
ozlinomaxsus terminlori, qavramlarr vardir ki, bu onlar1 bagqalarindan ayiran
osas Unsiirlordir. Hotta terminlor eyni sozlo bildirilsalar do, forqli elmlords forqgli
monalar dastyirlar. ©hli-tasovviifiin do ruhi va sirri menalar1 bildirmak {igiin vo
on asasi ohli olmayanlardan bu sirlori gizlotmak tigiin islotdiklori terminlor vardir
ki, bunlar Islam mistisizmi adlandirilan tosovviifiin anlam diinyasini toskil edir.
Tosovviif terminlori imumi sokildo istilahatiis-sufiyys adlanir. Istilahatiis-sufiy-
yo uzun osrlor boyu ziihd dénomindon baslayaraq tosovviifiin qurumsallagmasi
dovriina godor zonginlosdirilorak inkisaf etdirilmisdir. Ancaq ohli-tarik vo oh-
li-tosovviif olmayanlarin da tesavviif istilahlarindan istifade etmolorini neco izah
etmok lazimdir? Masolo burasindadir Ki, Islam diinyasinda saraydan meyxanaya,
modrasadon tokkoalors va seir maclisloring, xorabatdan sonat ocaglarina godor ge-
nis yayilan tosovvif bir ziimranin 6zal istilahla izah edilan tobir diinyasi olmayib
har kasin az va ya ¢ox doracads vaqif oldugu bir diinyagdriisiine ¢evrilmisdir.
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Ik ¢aglarda Quran-i Korimin daxili anlamini, batini toroflorini agmagq iigiin
bozmi-oalost, sobr, tovbo, ziihd, vora, zikr, siikr, toqva, tovhid, riza, ixlas, nofs,
timman, hikmot, arif, arifi-billah, alim, elm, yakin, aynal-yakin, ilmal-yakin,
haqqgol-yakin, tocrid, tofrid, riyazot, cilo, mohobbot, haqq, hoqigot, tovokkiil,
miirid, miirsid, heybot, fona, baqa, hoya, miisahids, hiisnii-zann kimi anlayislar
(17), har na godar sufilarin isloyib hazirladiqlar terminlar olsa da, sonradan bu
qavramlar divan sairlori, saz sairlori, odobiyyat ohli arasinda ononovi formada
isladilmoakls tosovviif istilahlar1 riimuzi-tasovviifo ¢evrilmisdir. Xiisuson, ada-
bi moatnlords tosovviif teminlorinin ¢ox islodildiyi buna on yaxsi 6rnokdir (15).
Hom ds sufi, divan va saz sairlorinin ¢ox islatdiyi, mey, meyxana, xorabat, pi-
ri-mugan, asiq, mosuq, esq, saqi, zahid, rind kimi tasovviif romzlori zamanin bir
tolobi, onononin varlig soklindo davam etmisdir. Yoxsa sufi terminlorini, tosov-
viif romzlorini, simvollarini islodon hor kosi sufi vo ya irfan ohli adlandirmaq
lazim golocokdir ki, bu da bizi dogru olmayan bir gonaoto gotirib ¢ixarar. Bu
termin vo romzlarin bir ¢coxu Qurandan vs hadislordon alinmigsa da, bir gismi do
miitosovviiflorin istilahi mana yiiklodiklori sozlordir.

Elm vo sonot adamlar1 6z sahosloring aid termin vo dil 6zolliklorindon istifa-
do etsalar do, onlarin miistorok olaraq islotdiklori qavramlar da vardir. Istilaha-
tiis-sufiyya dediyimiz tosovviif terminlarinin ¢oxu mohz timumilasarak divan va
asiq adobiyyatina da daxil olmusdur. XVI yiizildon tarix sohnosino ¢ixan asiq
odobiyyatinin da Ozlinomoxsus istilahlart olmus, asiglar poeziya vasitosilo bu
sonato maxsus 6zl bir dil, termin vo gavramlar gatirmislor. Buraya sifahi modo-
niyyatdon irali golon s6z va terminlarlos yanasi, klassik adabiyyatdan alinan ifado
va golibler, tosovviifdon oxz edilmis istilahlar daxildir. Bu sintezdon sifahiliklo
yazili kiiltlir arasinda korpii olan asiq sonati ortaya ¢ixmisdir. Asiq sonati istor
folklorik, istor klassik odobiyyat, istorso do tosovviifii yonii ilo sifahi ononoyo
soykondiyindon folklorun bir nvii olaraq dyronilir.

Ogor asiq sonatinin Dirili Qurbani, Abbas Tufarganli, Sar1 Asiq, Xosto
Qasim, Asiq Valeh ils basladigini gobul etsok, o zaman asiq adobiyyatina sufi
terminlorinin, ramzlorinin XVI yiizildon baslayaraq, daxil oldugunu sdylomak
miimkiindiir. Qurbani seirlorindo Sah-i Mordan, mohobbat, falok, 6liim, qovvas
olan doryalara dalibdi, dord, qorxu kimi tosovviifii romzlorin, mifoloji obrazlar-
dan “Yusif tok zindanda”, “Yaqub kimi gan aglaram Konanda”, “sifotdo Ziileyxa
— yar1 Yusifin”, “Yunis tok mat qaldiq bohri-immana”, “Sana Leyli, Osli, Sirin
demoali” kimi divan vo tasovviif adobiyyatinin obrazlar sisteminin isladilmasi;
Abbas Tufarqanlt seirlorindo qirxlar piri, turab ola, qadir mévla, yar, “Oranlor
meraca cumada getdi”, xiridar, “Bizdon salam olsun arif olana”, hiisniin zoka-
t1, hicran, can, canan, “Bu diinya karvansaradi”, dini-mifoloji obrazlardan vo
tosovviifii soxslordon Adom Ata, Sirin, Forhad, Isgandor, Malik ®jdor, ©dhom,
Nomrud, Saddad, Yusif, Ziileyxa, Bohram, Giilondam, Mocnun va s. islodilmo-
si; Xosto Qasimin seirlorinds Siileyman, toxti-Stileyman, dost gapisi, “Macnun
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kimi divana”, Leyli, arif, alim, canan, can, viran kontil, doli koniil, “Hoqigatin,
marifotin evi no”, yol-orkan, imman, govvas, dini-mifoloji obrazlardan Siiley-
man, Comsid, Keykavus, Keyqubar, Firon, Nomrud, Saddad, isgondor, Dara va
s. igladilmasi anonavi romzlor vo obrazlar sistemindon yararlanmaqdan basqa
bir sey deyildir. Bu istilahlar, dini-mifoloji obrazlar asiq adobiyyatinda daha
¢ox macaz, anlam vo tolmih baximindan islodilmisdir. Ozalliklo tosovviifii ob-
raz olan Mocnun, Yusif, Leyli, Ziileyxa, Nomrud, Soddad, Firon, Siileyman,
Yaqub, Yunus va digarlari asiq poeziyasinda talmih (istinad) sanati funksiyasini
yering yetirir. Asig1 bir gozsllomas sairi, bir qosma, bir tocnis ustast kimi goron
M.Tohmasib asiq sonatinds var olan sufi istilahlari, dini-tasovviifii obrazlari belo
aciglayir: ... bir sira asiq, yaxud asiq torzindo yazan sairlor miioyyon yasa cat-
digdan sonra mohabbat vo gbzal haqqinda demokdon, yazmagdan ol ¢okib dini
movzulara kegmislor ki, Xosto Qasimla Valeh belo sairlor i¢orisindo xiisusi yer
tuturlar (16, 283). Ancaq masals asigin yaslandigdan sonra dini mévzulara agir-
liq vermasinds deyil, yasa dolduqca kamillosmasinda, irfan bilgisine daha ¢ox
yiyalonmasindadir.

Adlan ¢okilon vo ya ¢okilmoyan asiglarin tosovviif terminologiyasindan
istifadolori fordi yaradiciliq aktindan daha ziyado toplu (kollektiv) mona kosb
edir. Bu baximdan heg bir asig1 galom sairi adlandirmaq miimkiin olmadig: kimi,
tasavviif ohli adlandirmaq da olmaz. Ancaqg Fuad Kopriiliidon baslayaraq bir gox
todqiqateilar asiglarin tokkoslorlo yaxin alagads oldugunu geyd etmislor. F.Ko6p-
rili asiglarin torigatlorls, xiisuson do boktasiyys torigati ilo six bagliligi haqqin-
da molumat vermokls, bu ziimro odabiyyatint sufizmdon konarda dyronmayin
miimkiin-siizliiylinii mantiqi olaraq gostormisdir (12, 168). Bundan basqa bazi
asiqlar da 6zlorini tekyeyi-ask ohli vo ya fona igliminin sayyah1 dorvis adlandi-
rirlar. Masalon,

Ta levh u kalemde yazili resmim,
Bir katre meniden var oldu cismim,
Cennet il me 'vaya ugradim geldim.

Deyon XVII yiizilin moshur asig1 Asik Omor “Sairnamo” adli asarinin son

dordlityiinds asiqliq onanoasini tokkoayo baglayir.
Asik Omer der ki, sade sozleriz,
Ilm-i hakikatte biz cdn ézleriz.
Postumuzun abdalyyiz gozleriz,
Tekye-i ask i¢re yolu erkdani (9, 433).

Tasovviif adobinin, axlaqinin vo adobiyyatinin giiclii oldugu dovrds asiqlar
bu istilahlardan gen-bol istifado etmislorso, tosovviifiin sondiiyii Sovet dovriiniin
asiqlar1 da yaradiciliglarinda bu romzlordon faydalanmislar. Sovet asiglarindan
Asiq ©Omrah, Asiq Hiiseyn Cavan, Asiq Mikayil Azafli, Asiq Kamandar, Asiq
Imran, Asiq ©kber vo digorlorinin yaradiciliginda da sufi romzlorinoe, tosovviif
terminlorins rast golirik. Can, canan, viisal, “Yarsiz lazim deyil behist giillori”,
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imam, peygombor, folok, sobr, fitna, ohd, ilqar vo s. (Azafl1), soyyad, sikar, “Bir
movlaya gotir ponah”, “Ariflors can deyardim”, haqq, adob, “Sorraf olsa s6z sa-
taram”, Imran dilli, “Zalim Ozrayil olinden acal cami1 igmok var”, tiikkdon nazik
isratin korpiisiindon (Omrah), “Forhad dostu Sirindi”, “Mon 6ziim Forhadam,
votonim Sirin”, Logman, “Yandirdi cismimi esqin foragi”, “Macnun dozordimi
hicran gohrine”, “Forhad ¢apardimi Bisiitun dagin, Sirin Kimi sarvinazi olmasa”,
mohabbat ohli vo s. (Hiiseyn Cavan), “Bu qoca diinyanin osrofi insan”, “Desin
haqigatdon, orz etsin haqdan”, “Yaxs1 ogul ariflordon dors alar”, “Marifati gozal,
s0zii xos olar” (Hiiseyn Saracli), “Macnun neg¢a il agladi, Biilbiil asdi giil agladi,
Korom yandi kiil agladi”, “Marfatlo gozib dolandim”, “Piinhani sirrini askar yay-
madim”, “Diinya 0zii binasindan hikmoatdi”, “Boxtikam Macnunu divans gor-
dim” (Kamandar). Burada islodilon sufi deyimlorini, terminlorini, obrazlarini
har hansi bir tosovviifii anlama baglamagq, asigin yaradicihigini irfanla izah etmok
sadoco olaraq irfanin no oldugunu, tosovviifiin osas xiisusiyyatlorini bilmomaok-
don iroli golir. M.Tohmasibin do dediyi kimi hatta sovet asiqlar1 da bazon heg
monasini basa diismoyarok, yaxud tamamilo yeni mona verarak riimuzat isladir,
dini-tosovviifii moatloblora bas vururlar.

As181 istilahatiis-sufiyyayo, tosovviif romzlorine baxaraq tosovviif sairi ad-
landirmagla onun yerini doyismis va asiqligda tutdugu mévgedon endirmis olu-
ruq. Ancaq bu tendensiya Azorbaycan folklorunda oldugu kimi Tirkiyo aras-
dirmagilar arasinda da giicliidiir. Masolon, Asiq Seyranini biitiinliikdo tosovviif
sairi kimi 0yronmok buna missal ola bilor. Belo olduqda asig1 asiq olmaqdan,
tasovviif sairi kimi do sair olmagdan ¢ixarmagqla doyarini artirmiriq, oksino azal-
dirig. Unutmayaq ki, har sonotkar 6z yerinds doyorlidir.

Ilasgar seirlorinds riimuzi-tasavviif

As1q Mikayil Azaflinin, Asiq Hiiseyn Cavanin, Mirzo Boaylorin vo digorle-
rinin 6zal seir hosr etdiklori, yiizlorco asigin da adin1 hdrmatlo, heyranligla zikr
etdiyi Asiq ©Olasgor sadaca XIX asr asiq adobiyyatinin deyil, biitdvlikde Azer-
baycan asiq sonatinin zirvasidir. Asiq Nasib Asiq Olosgora hormatini vo Olosgo-
rin movqeyini bels bildirir:

Dadolor  dadasi, dadolor  xast,
Asiglar i¢inda pirdi Olasgar (4, 30).

As1q Olasgorin asiq senatinin biitiin név va sakillorinds seir demasi, dovrii-
niin biitlin siyasi-ictimai masalalorine toxunmasi, maigot problemlorindon yaz-
masl, soxsi hayat 16vhalarini seira gatirmasi, dini-mifoloji obrazlara, Tohmasibin
sozlari ilo desak, hotta torigat romzlorine belo miiracist etmoasi, dastanlar sdy-
lomasi, yeni dastanlar yaratmasi tobii ki, asiq yaradiciliginda ©losgar moarhalasi
oldugunu isbat edir.

As1q Olosgorin seiri hom 6ziindon ovvalki, hom do 6zlindon sonraki asiqla-
rin seirino nisbaton surut Sifiya, yoni tosovviif terminlori ilo daha zongindir. Bir
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mithim 6zollik do Olasgor sonotindo tosovviifii istilah, romz vo obrazlarin daha
cox Hz.Oli kultuna baglanmasidir. Hz.Oli ilo bagl seirlori, duvazdeh ndviindo
yazdig1 seirlori onun bir Oli heyrani oldugunu gostorir. Zira Dlosgor do sorio-
tin Hz.Mahommaddan, tarigatin isa Hz.9lidon qaldigini bilirdi. Ciinki Xatainin
moshur deyimi:

Soriat yolunu Mithommad agdi,

Torigoat giiliinii Sah Oli se¢di (14, 343).
dillar ozbori idi. Asiq Olasgor alovi-boktasi falsofosinda oldugu kimi heg vaxt
Mohommadls Olini bir-birindon ayirmamisgdir:

Ibtida “alif"dan darsim almisam,

Olast alominda demisom “bali”.

Haqigatdon iki gozal sevmisom,

Birisi Mahammad, birisi Oli (2, 26).

Olosgorin Hz.Oli heyranligima toxunan M.Kazimoglu hom do asigin
oziinamoxsuslugunu asagidaki kimi agiglayir: “Asiq Olosgor Sahlar Sahi vo
Sahi-Mordanla daha ¢ox ii¢ sarvati alagalondirir: @) 6ziiniin asib-dasan tobi-
ni; b) gozsllorin camal vo kamalini; ¢) miixonnasliys garsi ¢ixanlarin mordlik
vo soxavatini. Axtarsaq, bu ciir monavi doyarlorin ilahilogdirilmosini miioyyon
godor Asiq Olosgordon ovvalki ustad asiglarin da yaradiciliginda tapa bilorik.
Amma masalonin ince torafi burasindadir ki, anonayas six bagli olan Asiq Olos-
gor seir-sonotdo 6z fordi alomini yliksok badiiliklo oks etdirmoyin do ovozsiz
niimunasini gostorir” (11,18-19).

As1q odobiyyatinda vo Olosgor yaradiciliginda tosovviif istilahlarinin, di-
ni-tasavviifii obrazlarin anlam tutumunun irfani elmos baglanmasi, simvoldan,
romzdan ¢ox koqnitiv mana dasimasi ilo forglonir.

Olasti biirrabbiikiim galu baladan

Mordin movlasina nokar olmusam.

Stirtmiisom tiziimii xaki-payina,

Elm tapib sinadaftor olmugam (3, 2014: 86).

Vaya

Olastidon “bali” dedim,

9cab xoshaldi yiikiim.

Bes gozalin asigiyam,

Vasfi-camald: yiikiim (2, 120).
demakls insanin yaradilisini yer, gy yaradilmadan 6ncays baglayan Asiq ©Olos-
gorin sonotindo tosovviifiin acari sayilan bozmi-olost movzusu bir tokko sairi-
nin bu movzuya verdiyi anlam qador genisdir. Oraf surasi 172-inci ayads bohs
edilon misak (s6z alma) movzusunda kegon alastii-birobbikiim (“Bir zaman Rob-
bin Adom ogullarinin bellorindon onlarin téromolorini ¢ixarmis va: “Man sizin
Robbiniz deyilommi?”” — deys onlar1 6zlorins sahid tutmusdu. Onlar: “Bali, buna
sahid olduq!” — demisdilor. Bu ona goradir ki, siz Qiyamat giinii: “Biz bundan
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xabarsiz idik!” — demoyasiniz” (Oraf 7/172).) Asiq Olasgards bir nega yerds tok-
rarlanmaqdadir. “Bozm sozii farsca olub “sohbot maclisi” monasina golir, olost
s0zil do arabco “mon deyilmiyom” monasidadir. Bozm-i alast torkibi, “Man si-
zin rabbiniz deyilmiyom” xitabinin edildiyi vo ruhlarin da “bali” deys cavab
verdiklori maclis anlamini ifado edir. Olast sozii Oraf surasinin 172-Ci ayasindon
alinmigdir. Bu ayado Allahin Adom ogullarindan olanlar1 nafslorine sahid tut-
dugu vo onlara, “Man sizin rabbiniz deyilmiyom” deys miiraciat etdiyi, onlarin
da “boli” dediklori bildirilir. Allahla insanlar arasinda bas veron bu s6zlosmoyo
“misak”, “kalu bala”, “ohd”, “bala ohdi”, “ruz-i alast”, “bazm-i azal” va “bozm-i
olost” kimi miixtolif adlar verilmisdir” (18, 106).
As1q Olasgoarin islotdiyi bazmi-alast va digor tasovviifii istilahlar sadacs ola-
raq seirin bir vo ya iki misrasinda g6za carpir, ¢iinki seirin mozmunu tosovviifii
deyildir. Hatta onun “Olasti biirrabbiikiim galu baladan Mardin mévlasina nékor
olmugam” kimi tasovviif yiiklii misralari ilo baglayan “Olmusam” radifli seirinin
sonrak1 bandlari gozadan, {iziiniin glilmomasindan, yaxsi dostlarin yaman giindo
golmomosindan, baxtinin yatmasindan, taleyin kac golmasindan, qohum-garda-
sin yad olmasindan, g6z yaslarinin Ceyhun ¢ayina doniib axmasindan bohs edan
sikayot ruhludur. Bu da XVI yiizildon sovet dovriino godor, Olosgar do daxil ol-
magqla biitiin asiqlar Giglin spesifik bir haldir. Mahz buna gora do asiq adobiyyati
riimuzi-tasovviiflo zongindir, ancaq asiq na ohli-tasovviifdiir, no do ohli-tarikdir.
Bununla barabar, Asiq Olasgarin bir-iki seiri, dogrudan da, tesavviifii moz-

munludur ki, bunlardan biri do “Noafslo Marifat” adlanir:

Nofs ilo marifat girdi savasa.

Morifat deyir: “Bela kar eylomaynan™

Nafs deyir: “Baxma naqqal soziina,

Xeyrin galon yerda ar eylomaynan”

- Giinahkardi na ki yoldan azan var,
ITki malok — xeyir-sori yazan var.
Qiyamat var, qil korpii var, gazan var,
Révsan yollarini tar eylomaynon (3, 76).
Bes bandlik bu qosma marifatlo nafsin dialogu soklinds davam edir. Asiq
Olosgorin basqa bir seirindo yuxaridaki bond eyni ilo tokrar olunur:
Giinahkardi na ki yoldan azan var,
Tki malok — xeyir-sari yazan var.
Orasat var, qul korpii var, gazan var.
Orda gabul olsun niyazim monim (3, 74).
As1q Olasgoarin bir digor divanisi do bagdan sona tasavviifii anlamlidir. Hotta
asagida veracoyimiz divani janrinda yazilmis seiri uhrovi mozmunlu adlandir-
mag da mimkiindiir:
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Olastdan “bali” deyan,
Stibhana bas endirir,
Miihommoado nazil olan,
Qurana bas endirir.

Ozii birdir, ad: minbir,
Vohdohu \a sorik,
Ohli-momin gora bilmaz,
Piinhana bas endirir...
Olmayinca bu sevdadan,
Catin donam, usanam.
Haqiqatdon dars almigam,
Torigatdon s6z qanam.
Sahi-Mbardan sayasinda
Elm icinda iimmanam.
Doaryalarin gaydasudl,
Ummana bas endirir.
Bicara Asiq Olasgor,
Olma elma nabalad.
Danisanda dogru danus,
Soziin ¢ixmasin galat.
Cox qazansan, az qazansan,
Bes arsin agdi xalat.
Mal-doviato bas endiron
Ofsana bag endirir (3, 111-112).

Ancaq bu iki-ti¢ niimuno Asiq Olosgari sufi sairi adlandirmaga haqq vermoz.
Ciinki bu seirlordo do nosihot 6n plandadir. Motlab tosovviifii deyil, didaktik-
dir, uhrovidir. Nasihat tosovviif moktoblorinin do ¢ox miiraciat etdiklori Gisuldur.
Nosihatlo ©Olasgor insanlari yaxsiliq edib, sor islordon uzaq olmaga cagirir, ¢ilin-
ki miisolmanin osas vozifolorindon biri do Allah adina insanlar1 cavabdehliys
cagirmaqdir. Hom do nasihot etmok peygomborlik missiyasina daxildir. Hotta
Hz.Mohommadin ti¢ dofo “Din nasihatdir” dediyi bildirilir. Yanindakilarin kimin
liclin nasihatdir, sualina peygombor: “Allah {i¢iin, Onun kitab1 ii¢iin vo Onun
peygambari iigiin, miisolmanlar1 idare edonlor vo hamu {i¢iin” cavabini vermisdir
(7, 408).

Asiglar bazon 6zlorini ohli-hal, irfan ohli adlandirsalar da, bu onlarin sufi
sairi oldugunu gostormoaz, oksino dovriiniin biitiin elmlorini — hadis, figh, kolam,
tosovviif va s. sinadoaftor etdiyi monasina golir. Asiqlar, eyni zamanda ©Olosgor
do tosovviifii fikirlori nasihat Ortilyii altinda toqdim etmakls séziin missiyasini
didaktikaya yonosltmisdir. Burada Asiq Ruhsatinin basqa bir asiga 6ziinii ohl-i
torigot meydaninda ¢alisan dorvis kimi tanitmasi da diqqetolayiqdir:
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Eger asik isen imtihan olak,

Ben bir dertli dervisanim, sen nesin?

Ehl-i tarikatin ezel meydan,

Ben bu yolda ¢alisanim, sen nesin? (10, 274).

As1q Olosgorin “Sohrin soélosindo buldum bolodi” misrasi ilo baglayan vo
“Dlosgor, xof etmo puli-Siratdan, Irohbardi Conab Oli gabaqda” misralari ilo
tamamlanan “Qabaqda” adl1 qosmasi da irfani-batini mozmunludur:

Nec¢a taxt qurulub nuri-miinavvar,

Negasi zabarcad, necasi gévhar!

Sagda, solda saf-saof yerir malaklor,

“Ya hu!”, “ya hu!” deyir qulu gabaqda (2, 59).

Bu {ig-dord seirdon basga ©Olasgarin tasavviif mazmunlu seiri yoxdur, ancaq
seirlorinda istilahatiis-sufiyya vo romzlor ¢oxdur. Asiq Olasgar seirlorinds istifa-
do edilon sufi romzlorino misal olaraq: “Olostdon “boli” dedim, no xos kamaldi
yiikiim, Bes gozoalin asiqiyom, vosfi-camaldi yiikiim”, “Olasti-bilirobbikiim galu
boladan”, “Ohli-irfan maclisindo gévhormisaldr yiikim”, “Mdévladan dors alib
elm tapmisam”, “Haqq meyi Islama haram buyurub”, “Morifat elmina nabalod
olmaz”, “Morifotdo kamildi, kamalda dorin”, “Pir mana gostordi sah mogami-
n1”, “Sinon Kabo, kdynok Kobo ortiiyii”, “Xott yazsam, Quranda ayo diisormi”,
“Pirim Sahi — Mordan verib muradi”, “Sigin Sahi-Heydora”, “Soxaveot ohlini
yandirmadi nar”, “Sahi-Mardan sayssindo elm i¢indo timmanam”, “Nofs aldat-
di, hor yetono xan dedim”, “Moshobbot odundan taam yeyirom, Leyli-nahar “ya
Hu!”, “ya Hu!” deyirom”, “Forhad gordii, sevdi Sirin camalin”, “Arif maclisindo
hor isbatinan”, “Macnun kimi biyabana diismiisom”, “Xaliqi-lomyozal haqq di-
van eylor”, “Xaligi-lamyazal, vahidi yektay”, “Konanda Yaquba dorman golibdi”,
“Misirdo Yusifin bazart kimi”, “Macnun oldum, qaldim Leyli daginda”, “Ohli
halam, dordin nodi qaniram”, “©hli-dili yetir, son ohli-dile”, “Zikirsiz moémiini
seytan aldadar”, “Ohli-irfan maclisinda lali marcandi bu s6z” va s. gostormak
olar. Qisacasi, Asiq Olosgorin seirlorinin oksoriyyatindo tosovviif deyimloring,
obrazlarina rast golmok miimkiindiir. Bunlarin bir gqismi onun gézsllomalarindo,
bir gismi ayri-ayri qiz vo golinloro hasr etdiyi seirlordo, bir qismi zamanadon
sikayotdo, bir gismi vaxtin tez kegmoasindo, giley-giizarda, bir gismi qifilbond-
lorinda, bir qismi ustadnamolorinds, 6nomli bir qismi do didaktik osarlorindo
islodilmisdir.

Buna baxmayaraq, Asiq ©losgorin sufi riimuzatinin tamamindan istifado
etdiyini demok miimkiin deyildir. Hatta tosovviifiin an ¢ox islonan fona, baqa,
tocrid, tocolla, xolvat-iizlot, seyri-siiluk, riyazat, ¢ilo, pir-i mugan, vilayat, rind,
zahid, tovokkiil, vora, miicahido, meyxana, xorabat, riza, ixlas, geyrat kimi qav-
ramlarina onun yaradiciliginda rast golinmir. VIII yiizildon baslayaraq inkisaf
edon ziihd dovriinlin ardindan tasavviif caginin, sonradan torigstlorin qurulma-
siin baglamasi ilo hor boyiik miitesovviif sufi odobiyyatina yeni-yeni termin-
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lor gotirmisdir. Bunlar hal vo mogam olmagq {izro iki gqismo boliiniir. Hotta bu
osarlordo “har peygomborin bir mogami oldugu bildirilir. Hz.Adomin tévba,
Hz Nuhun ziihd, Hz.Ibrahimin toslimiyyat, Hz.Musanin inabat (tdvbo edib qul-
luq etmok), Hz.Davudun hiizn, Hz.Isanin roca (iimid, istok), Hz.Yohyanin havf
(qorxmagq, narahatliq duymaq) vo Hz.Mohammadin zikr maqaminda olduglari-
n1 soylarlor” (8, 166). Asiglar tesovviif terminlorindon hom seirin tosir giiclinii
artirmaq, hom do badii sonotkarliq elementi kimi istifado etmislor. Hotta Asiq
Olosgor kimi qiidratli asiq da tosovviifiin osas anlayisi olan hal vo mogamdan
danismamisdir, ¢iinki bunun asiq seirinin poetikasi baximindan sanatos gatiracayi
ciddi bir faydasi yoxdur. O baximdan Asiq ©Olosgorin seirlorinds islodilon isti-
lahlar asason riimuzi-tosovviif soviyyosindadir vo daha ¢ox didaktik mahiyyatli
qosmalarinda, divanilorinda, uhravi mahiyyatli miixommaslorindo, sikayat ruhlu
seirlorindo goriiniir. Masalon, Asiq Olosgarin didaktik hikmat yiiklii bir divanisi
dediklorimizs misal ola bilar:

Sirat, sual gabaqdadi,

Na damagqd: diinyada!?

Kalmeyi-sahadat lazimd,

Olan vaxti diinyada.

Tut orucun, gi/ namazin,

Siikiir eylo Allaha,

Qul olma diinya malina,

Qalacagdr diinyada (1, 194).

Onomli olan mosalolordon biri do Asiq Olosgarin seirlorinda tosovviif ter-
minlorinin, dini-tosovviifii soxslorin adlarmin ¢ox islonmasino baxmayaragq, sei-
rin daxili mazmununun, strukturunun va nahayat, funksiyasinin tasovviifls bagh
olmamasidir. Toesavviifii romzlar, istilahlar seirin kognitiv diinyasinda konotativ
0zalliya sahibdir, ¢iinki konotativ manalar ©lasgar poeziyasinin oxucuda yarat-
dig1 duygu va hisslordir. Riimuzi-tasavviifiin oldugu misralar Slosgarin divanila-
rindo, miixommoslorindo, qifilbandlorinds, nasihotnamoalorinds, ustadnamolo-
rindo 1izo ¢ixir, ¢iinki burada asi§in miiraciot etdiyi kiitlo toy magarindakilar
deyil, asiq sonatinin biliciloridir. Macnundan, Leylidon, Yusifdon Ziileyxadan
danisanda Asiq ©losgor tolmih sonati ilo real mohabbot vo gdzollik mdvzusunu
ruhon mistik diinyaya baglamagla, seirin anlam sferasin1 geniglotmis olur. No
As1q Olasgor, no do bir basgasi asiq sonatini irfan ¢orgivosine salmagi diisiin-
mislor. Onlar sadoco olaraq sifahi yolla golon bilgini, bir ¢ox yazili monbo ilo
da dostoklayarak dinlayicinin zovq diinyasina uygunlasdirmislar. Asigin vozifasi
irsad etmok olmadigindan, toylarda, sonliklordo oxunan seirlordo irfani-batini
terminologiyanin zaifladiyini goriiriik.

Burada s6hbot heg do Olasgorin yasadigi donomds torigotlorin olub olma-
masinda, tosovviif ohlinin faaliyyatinin hansi saviyyads olmasinda, 6vliya kultu-
nun yasayib yasamamasinda deyil, asiqliq qurumunun 6z tobiati, asiq sonatinin
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semantik funksiyasi ilo baglidir. Baslangicda asiq sonati Olovi-Boktasi, Sofavi
ocagl ilo bagl olmussa da, toskilatlandigdan vo ayr1 bir ziimrs oldugdan sonra
asiglar xalq adabiyyatinin dastyicilarina gevrildilor. Asiq torzi seir noviinds yaz-
magqla, badahaton seir sdylomoklo yeni bir sair tipi ortaya cixartdilar. Irticalon
seir soylomok asiqligin asas sorti halina goldiyi bir zamanda, sair xalqin géziindo
hor gordiiyii seyo, hadisoyo badahoton seir deys bilondir. Sifahi ononado asiq
biitiin qabiliyyatlarini; basqga alomls alago qurmagla bilinmayanlori bilmok, saz
calmaq, badahaton seir demok, asiq deyismolorinds galib golmok vo s. haqq ver-
gisi soklindos almigdir. Ona gora do asiq digar insanlardan farqlidir; giiclii yadda-
sa sahibdir, asiq sonatinin arxivi onun beynidir, Bu arxivds nega-ne¢s ustalarin
yaradiciligi, xalq dastanlari, Iatifalor, qaravollilor vardir. On 6nomlisi do 0, ba-
dahoton seir demok, deyismak istedadina sahibdir. S6z onun slinds asas alatdir,
ondan heg kimin bacarmadigi sokilds istifado etmoyi bilondir. Asiq istadiyi vaxt
lazim olanlar1 oradan tapib ¢ixara bilir. Pir olindon bads i¢on haqq asig1 sifahi
anananin mahsulu oldugundan daha ¢ox rovayatlords, dastanlarda kegmokdodir.

Biitiin bu 6zoalliklari asiq anonasinds pir slindon bads igmakls haqq asig
olmaga baglayirlar. Haqq asig1 Tanriin konliine ilham etdiyi Hagdan aldiqla-
rin1 Xalga otiiron asiqlardir. Esq (mohobbat) dastanlarinin gohramani bir giinds
doyisen, saz galib seir deyan, maclislords biitiin asiglart bagladigia goéra haqq
as1g1 adlanir. Heg bir gabiliyyati olmayan, heg bir sonati dyrona bilmayon, hor
hansi bir agigin yaninda sagird olmayan birinin pir alindon bads igmoklos bir ge-
cada doyismasi, onun seirlorinin irfani qaynagini agiqlamaga yonalmisdir. Xalq
da ustad sonatkarlart mohz bu cohatlorine gora haqq asigr adlandirmisdir. Xalqin
gbziindo Qurbani, Abbas, Xasto Qasim, Omer, Seyrani, Senlik, Stiimmani, Alx,
Hiiseyn Bozalganli, Ruhsati, Molla Ciimo haqq asiglaridir. Bu haqq asiglarinin
on boyliyii do Asiq Olosgordir.

As1q Olosgorin dastan sdyloyib sdylomoadiyi haqqindaki miibahisalors toxu-
nan M.Tohmasib, asigin oglu Asiq Talibin vo novesi 1.Dlosgorin dedikloring
osaslanaraq haqq asiqligi, vergi masalasini 6na ¢ixaran “Dirili Qurbani”, “Ab-
bas-Giilgaz”, “Osli-Koram” kimi dastanlar barads belo demisdir: “Asiq Olosgar
“geyri-real momentlorino inanmamais, belo epizodlar: hotta “yalan” adlandirmas,
“adam da zohor quyusunda salamat qalarmi1? Adam da 6z-6ziins alisib yanarmi1?”’
demis va 6zii belo yalanlar uydurmamisdir” (16, 321). M. Tohmasib bununla da
kifayatlonmayarok “Olasgarin “vergi” almasi baradoki c¢iiriik etigadi bu tisulla
dogrulamaga, yaymaga cohd edonlor no demok istoyirlor?” (16, 377), deys haqq
asiqligl anlayisina qarsi etirazini bildirmisdir.

Bu goriis Asiq Olasgoari tokqiitblii dyronmayin naticosidirss, Asiq Olosgarin
seirlorindoki sufi romzlorino baxaraq onu tesovviif sairi adlandirmaq da bir o
godor yanhigdir, ¢linki elmi yanagma motodilliyi sevir. Ancaq onu da 6zolliklo
vurgulamaq lazzimdir ki, haqq asiqlig1 konsepsiyasi asiq sonatinin tomal anlayi-
sidir. Asiglar haqqinda xalq rovayetlori onlarin aldiglart verginin ilahi gaynagini
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acig-aydin gostorir. Asiq ©Olosgor, Molla Cuma va digorlori ilo bagli rovayatlor
dediklorimizo misal ola bilor. Seirlorindo tosovviifi istilahlara, qavramlara yer
veran Dirili Qurbani, Xosto Qasim, Asiq Dlosgor, Molla Cuma, Novros iman,
Asiq Hiiseyn Bozalganli va b. Azarbaycan asiq odabiyyatinin baslangicdan sufi
tosirindo qaldigini isbatlayir. Bagori esqdon ilahi esqo qodor yiiksolon asiglarda
saz calib, s0z qosmag1 onlara orsi-kiirsii yaradan Uca Allah (cc) vermisdir. Ver-
gini onlara veranin Hz.9li, qirxlar, Hz. Xizir, nurani qoca olmasi da bu ilhamin
sufi monsali oldugunu gostorir. Haqq asigiin sads sairdon iistiinliiyli do onun
Haqqun dili ilo sdylomasi, badahaton seirlor qosmasi, qifilband iistiinds sorulan
tasavviifi sirlari ilahi bir qiidratlo agmasindadir (5, 157).

As1q ©Olasgorin haqq asig1 va ya badali asiq olmasini gostoran asas element
onun badahoton seir sOylomok qabiliyyati qazanmasinda, dini bilgilorlo ladiin
elmini 6yronmasinda, irfan shli olmasinda, saz ¢alma, oxuma tabi almasindadir.
As1q Olasgor seirinin ecazkaliina, sasinin tonuna gors digor haqq asiglart kimi
pir alindan i¢diyi badays borcludur.

Bu movzuya ilk tomas edonlordon F.Ko6priilii do timumilikds sairlori yiiksok
sinifo moxsus galom sairlori vo badahaton seir sdylaya, sdylodiklorini sazla ifads
edon meydan sairlori adi altinda iki yero ayirir ki, asiglar1 da meydan sairlori
bolgiisiine daxil edir. Sazin miisayiati ilo ¢alib oxuyanlari farglondirmak ti¢iin do
saz sairi ifadosini isladir vo xalqin bu asiglara “haqq as1g1” dediyini dilo gatirir
(13, 26-29). P.N.Boratav da yuxuda bads igmaklo vergi alan asiglar1 xalqin “ba-
dali agiq” vo ya “haqq as181” adlandirdigint bildirir (6, 20). Bu godoar ¢ox 6zalliyi
0zlindo yasadan asiq sonatini yena do tosovviifii motloblori agan, magsadi sufiliyi
toblig etmok olan ababiyyat adlandirmaq miimkiin deyildir.

Haqdan golon matlablori insanlara catdiran, seytani qandiran, marifotdon
yiikiinii tutan, hoqigot mogaminda, irfan moclisinds olan ©lasgorin seirlorindoki
rimuzi-tosovviifiin ¢oxlugu onun istedadina, xalqa gore iso haqq asig1 olmasi-
na baglidir. Xalqin nazdinds ©lasgor vo onun kimi digor ustad sonatkarlarin da
dorin matloblordon s6z agmasinin montiqi izahi ohli-tesavviif, ohli-tarik olma-
malarina vo yazib oxumag bilib bilmomalarine baxmayaraq, biitiin bildiklorini
irfan ohli, Haq-Toealanin zati-moazhori Sahi-Mordan ©lidon, qirxlardan, pirdon
aldiglarma goradir.

Sidginan tutmusam, ¢agirram sani,
Xeyborin qalasin alan, ya Oli,
Hor kim ayirirsa yar yarindan,
Eyla toxtii tacin talan, ya Oli.

Aslan olub Merac yolunda yatan,
9bu Caohlin dasin havaya atan,
Xurma lifasiynon barmagin ¢atan,
Ag devi zindana salan, ya Oli.
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Olasgara nigan veran almani,

Islam edon Qamborini, Salmant,
Musaya dyradon Turda kalmoni,
Cobrayila ustad olan, ya Oli (1, 142).

Buradaki dini-tasavviifii bilgilorin hamisi Xalq arasinda dolasan rovayatlora,
sufi monkabolorine dayanmaqdadir. Ancaq ziihd dénominin, fiitiivvot vo mela-
met diislincosinin qavramlar1 bir-birina qarsidigindan Slasgorin balli bir tosov-
viifii diisiinco diinyasina malik olmadigmi sdylomok miimkiindiir. ©losgarin
forqliliyi asiq sonatinin iki-ii¢ asrlik ononosini toforriiatina qodor dyronmaosing,
bir ds tobinin, sasinin, adobinin niimunavi olmasina géradir. Olosgor mashur bir
divanisinds bels deyir:

Bicara Asiq Olasgor,

Sigin Sahi-Heydoara,

Onun damanindan tutan
Moagsharda yanmaz nara.

Pirim mona niisrat verib

Girdim bu giin bazara,

Son sarrafsan, ag, xird ela,

Bax gor, na maldu yiikiim (1, 204).

Seirlorinds hoatta rusca, ermonico, giirciico sozlor islodon, real hadisolordon
danisan Asiq ©Olasgar yena do ananays sadiq galaraq bir-iki misrada dini-tasov-
viifii terminlorden, Quran ayslorindon yararlanir:

Hayd kola, xinzir oglu,

Sindi durma garsida.

Pasol, malci, idi, durak,

Sani verrom padsuda.

Oxuram “Inna fotohna”,
Moatlob allam yuxuda.
Sahi-Mbardan nokariyom,
Dorsimi piinhan verir (3, 236).

Buradaki Fath surasindon alman “Inna fatahna loka fathom-mubina” (Haqigaton,
Biz sans agiq-aydin bir golobs verdik) ayasi, “Sahi-Mardan nokeriyom, dorsimi
plinhan verir” kimi deyimlori, matndon ayiraraq, ayrica gotiiriib Olasgor seirini
tosovviifo baglamaq, Asiq Olosgori do sufi sairi adlandirmaq miimkiin deyildir. Zira
kontekst seirdoki tosovviifii riimuzatin matlobi daha yaxsi anlamaga, tokrar etmok
garakirso, seirin tasir giiciinii artirmaga yonsldildiyini gostorir. Eyni ilo agigin piir
kamal, haqigat, marifat elmi, nafs, arif, haqq sozii, maloklar, torigat, asiq, dorvis, alti
min alt1 yiiz aya, mohsar, pir Kimi yiizlorcs istilahlar1 da kontekstdon konarda gotii-
riib istonilon yera gokmok miimkiindiir. Osl olan iso matndir vo matnin formalasdigi
kontekstdir, ¢linki kontekst bizs asiq sonatinda, konkret olaraq Asiq Oloasgar yaradi-
ciliginda istilahatiis-sufiyyonin konotativ funksiya dasidigim gostarir.
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Noatica:

As1q adobiyyatinin biitiin janr va ndévlorinds yazmis, an ¢atin seir sokillorin-
do golomini sinamis, asiq seirino yeni forma gotirmis Asiq ©lasgor bu sonatin
zirva asiqlarindandir. Asiq ©lasgorin yaradicilifinda bir-iki seir istisna olmagqla
istilahatiis-sufiyyo, riimuzi-tosovviif, dini-tosovviifii soxslor bir mocaz {insiiri,
simvol, tosbeh, tolmih kimi islodilmisdir. Ozallikls riimuzi-tasovviif onun no-
sihatvari, torbiyovi, sikayatvari seirlorindo daha ¢ox kegmokdodir. Asiq Olasgor
6zlindon avvalki asiq senatinin varisidir, ona gora do eyni tosavviifii istilahlar,
dini-movhumi obrazlara Qurbanids, Abbas Tufarqanlida, Xasto Qasimda, Sar1
Asiqda, Asiq Valehds, Asiq Siimmanida, Asiqg Omords, Asiq Senlikdo, Hiiseyn
Bozalganlida, Asiq ©losgordo, Molla Ciimads vo hotta sonradan sovet dovrii
asiglarda da rast golirik. Asiq irsi ustaddan sagirds Gtlirtilmiis, riimuzi-tosovviif
do onono ilo ustaddan sagirds kegarok asiq seirino daxil olmusdur.

As1q yaradiciliginda riimuzi-tasavviifiin islonma yeri, sufi terminlorinin, di-
ni-tosovviifii obrazlarin funksiyasi basli-bagina bir mévzudur. Yalniz riimuzatin
(M.Tohmasib) tasir giicline diisorak asiq yaradiciligini tosovviifls izah edib, mot-
labi Haqq gatindan golon vergili elm olan irfana baglamaq dogru olmayacaqdir.
Zira yuxarida da dediyimiz kimi elm moétadilliyi ilo segilir. Asiq sonatindo tosov-
viif istilahlarindan, romzlorindaon istifads edilmosi ilo tosovviif diinyagoriisiiniin
hakim oldugu tokko odabiyyat arasinda boyiik forq vardir. Asiq ©lsgar yaradici-
ligina da bu aspektdon yanagmaq lazimdir. Ciinki Asiq Olosgorin, hamginin digor
asiqlarin da vozifasi tesovviif haqqinda, irfan barads bilgi vermak, dinloyonlari
Islam tosovviif falsofosi ilo tanis etmok, marifat elminin sirlorini agmagq, soriot,
torigot, haqigot mogamlarini izah etmok deyil, goliblogmis tosovviif istilahlarini,
romzlarini islotmokla dinloyiciys matlobi daha a¢iq, daha tasirli ¢atdirmaqdir.

Ustad yaninda sagirdlik etmis hor bir sonstkar oxuyub-yazmagindan vo ya
immi olmasindan asili olmayaraq méveud onana daxilinds harokat edir. Uzun
asrlor boyunca formalasmis, galiblogmis ifadalor vo digor poetik vahidlorin asiq
sonatindo islodilmosi onu yazili adobiyyat qanunlarindan forqli bir miistoviyo
dasiyir. Asiq, hom divan sairinin, hom do miiasir sairin diisiinco sistemindon,
fordi yaradiciliq keyfiyyatlorindon uzaqdir. Fordilik varsa da onono daxilindoki
istedada, asiq adobiyyati fondundan istifadoys goradir. Asigin boyliklilyii onun
ilhamina, istedadina goradir, riimuzi-tosovviifdon istifado etmasino goro deyil.
XIX yiizil asiq sonatinin zirvasi olan Asiq ©lasgorin qogma vo goraylilarini, to-
cnis va divanilorini, miixommas va qifilbandlorini riimuzi-tasovviiflo zonginlos-
dirmosi, seirin anlam diinyasinin duygu va hisslors daha tesirli olmasini tomin
etmok {i¢iindiir. Buna goéro do Asiq ©lasgor asiq senatinin zirvesi sayilir. Asiq
Olosgor sonotkarliq 6zolliyino, Islam modoniyyati ononasini yaxsi bildiyina,
asiqligin sirlorino vaqif olduguna gors 6z adi ilo bagli asiq qolu yaratmigdir.
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ABSTRACT

Ashig Alasgar, one of the great masters of Ashug literature, became a master
not only of his time, but also of the next generation of ashugs. His multifaceted
work enriches the ashug literature and is the main source for solving some prob-
lems of the centuries-old art of ashug. Researchers have often approached Ashig
Alasgar’s rich work from an ideological point of view, expressing one-sided
views: Alsgar wrote works on secular topics, and even had a negative attitude
towards concepts such as “haqq vergisi”, “haqq asi1g1”, and demonstrated all this
in his poems. Alasgar rose to the level of a sufi poet by using sufi terms and sy-
mbols. But both conclusions are the result of a one-sided approach to his work.
Ashug Alasgar brought personal issues related to his life to poetry, complained
about his time, advised people, and advised them to be on the right path of God.
At the same time, he used sufi symbols within the ashug tradition, and used re-
ligious-sufi images and sufi terms, such as the ashugs before and after him, to
enhance the feelings and emotions of his poems.

This article will show that it is not right to study Ashug Alasgar as an artist
who writes only in real life, or as a poet who gives an inner-mystical meaning to
everything, such as sufis.

Keywords: Ashug Alasgar, ashug literature, sufi terms, religious-sufi ima-
ges, symbols

CY®UINCKHUE TEPMUHBI B TBOPYECTBE
ALIYTA AJIECKEPA
Quzynu BAAT
HAH, npogheccop
Asepbatiodcan

PE3IOME

Amyr Aneckep, OJIMH U3 BEJIIMKUX MAacTEPOB alllyT'CKOM JIUTEpaTyphl, CTajl
MacTEpPOM HE TOJBKO CBOETO BPEMEHH, HO U CIEAYIOUIETO ITOKOJIEHHUS alllyroB.
Ero mHOrorpanHoe TBOpUECTBO 00OTAIIAET AITYICKYIO JINTEPATYPY U SIBISETCS
OCHOBHBIM HCTOYHHKOM PEIICHHUS HEKOTOPBIX MPOOJIEM MHOTOBEKOBOTO
HCKYyCCTBa amyroB. MccienoBaTenn 4acTo NOIXOIMIN K 60ratoMy TBOPUECTBY
Anryra Aneckepa ¢ UA€0JIOIMUECKON TOUKH 3PEHMSI, BBIpaxkasi OJIHOCTOPOHHUE
B3rsiAbl. [Ipu mepBom moaxoae Ajieckep Mucai MPOU3BEACHHS HA CBETCKUE
TEMBI U JTa)Ke OTPHUIIATSILHO OTHOCUIICSA K TaKHUM TMOHSTHAM, Kak “haqq vergi-
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si” («6oxuit mapy»), “haqq asigl” («amyr ot 60ora»), ¥ BCe 3TO IEMOHCTPUPOBAII
B cBOoMX cTMxax. CorimacHO BTOpOMY moaxoay, Amryr Aneckep NOAHSIICA 10
YPOBH# Cy(huiCKOro 1moara, UCIob3ys cypuiickue TepMuHbI 1 cuMBoJIbL. Ho 00a
BBIBOJIA ABJISIIOTCS pe3yIbTaTOM OJIHOCTOPOHHEI0 MOJX0/1a K ero padore. Amyr
Aneckep IEpeHOCWI B CTUXHU JIMYHBIE BOIIPOCHI, CBSI3aHHBIE CO CBOEH KU3HBIO,
’KaJIOBaJICSI HA CBOE BpPEMsl, 1aBajl HACTABJICHUS JIIOASAM U COBETOBAJ UM HJATU
NpaBUIBHBIM TyTeM bora. B To jxe Bpems OH HCIoNb30Ball CY(QHIICKHE CUMBOJIBI
B PaMKax alIyrcKod TpaJWIMU U UCTIONB30BaJl PEIMTHO3HO-Cy(uiickue 00pasbl
U cyQuiicKue TEPMHHBI, TAKXKE KaK allyrd 10 U HOCJE HEro, 4TOObl YCUIIUTh
YyBCTBA U HIMOLIUU B CBOMX CTHXaX.

OTa cTaThs NOKAXET, YTO HEMPABUIIBHO U3y4aTh AJlecKkepa Kak Xy10’KHHKa,
KOTOPBIM MHUIIET TOJBKO O peasbHON >KM3HM, WM Kak Cy(UHCKOro mosra,
IIPUAAIOLIETO BCEMY BHYTPEHHE-MUCTUYECKUN CMBICII.

KuaroueBsble cioBa: Amyr Aneckep, amryrckas JUTeparypa, cypuiickue
TEPMUHBI, PEITMTHO3HO-Cy(puiickue 00pa3bl, CHMBOJIBI

Rayci: professor Sahar Orucova
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OGUZ EPOSUNDA FOLKLOR SUJET,
MOTIV VO OBRAZLARININ MIiFOLOJI STRUKTURU
(“Tapogoz” va “Atalar-ogullar” asasinda)

Ulkar NOBIYEVA
Baki Doviat Universiteti, professor
Azarbaycan
ulker.azadgizi@mail.ru

XULASO

Oguz eposunda elo anonovi siijet, motiv vo obrazlar vardir ki, onlarin mifo-
loji strukturunun todqiqino ehtiyac vardir. Bu siijetlor arasinda Topogoz, atalar
vo ogullar vo s. diqgoti calb edir. Topagoz siijeti on arxaik siijetlordon olub hom
qadim oguznamalords, hom ds “Dado Qorqud” boylarinda oks olunmusdur. Tiirk
mifoloji diisiincasindo Topagdzle yanasi, analoji tokgdzlii badheybot obrazlar da
vardir Ki, onlar hom “Manas” dastaninda, hom do uygur, qirgiz, gagauz vo s. mif
moatnlorinds “Dada Qorqud” sijjeti ilo saslogon mogamlar da az deyil.

“Atalar vo ogullar” siijeti ononovi siijet Kimi oguz eposunda genis yer almis-
dir. Mogalads ham Dirsa xan va Bugac, ham do Qazan xan-Uruz arasindaki mii-
nasibatlor ata- ogul siijeti kontekstindo arasdirilir. Burada siijetin mifoloji struk-
turu bas gohromanlarin istirak etdiyi oguznamalar iizro tohlil edilir, onun oguz
epik ononasinds yayilma cevrasi sorh olunur.”Atalar-ogullar® siijetinin digor
yaradicilig niimunalorinda, eloco do yazili monbalordo oksi masalasino diggot
yetirilir.

Mogqalods hamginin oguz eposundaki folklor siijetlorinin diinya eposuna
transformasiyasi barodo do molumat verilir.

Acar sozlor: diinya eposu, obraz, motiv, siijet, onong, yaradiciliq, mifoloji gaynaq

Oguz gohromanliq eposu ii¢iin anonavi olan ¢oxsayl siijet, motiv vo ob-
razlar vardir ki, onlar ilk adabi qaynaq kimi “Kitabi — Dads Qorqud” eposunda
oks olunmus,lakin bu, mohdud mona dagimamis, hom “Dado Qorqud”a qgodorki
oguznamolordo vo ozan yaradiciliginda, hom do orta asr dastangiliglr vo milli
nagil¢iliginda 6ziinii gdstormisdir. Ogor “Kitabi —Dads Qorqud”a qodarki oguz-
namoalorda bunlar daha basit vo miixtasar idise, dastanda daha kamil motiv, siijet
va obrazlara ¢evrilmis, movzu vo mozmun dairasi baximindan bir ¢ox transfor-
masiyalara ugramisdir.

Bunlar igarisinda daha gadim tasovviirlarlo bagli olan «Tapagdzy», «atalar vo
ogullary, «dvladsizligy», «niganlinin 6z toyuna golib ¢ixmasi» va ba.qa siijetlor
milli yaradiciliq anonalarini 6yroanmok baximindan digqati calb edir. Bu sijjetlo-
rin, motiv vo obrazlarin bu giin hom “Kitabi — Dado Qorqud”a godorki, hom do
ondan sonraki tarixi tokamiilii oguz tiirklorinin daha qodim yaradiciliq ananale-
rini 6yronmays va diinya eposu ilo maraql paralellor aparmaga imkan verir.
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Toqdim olunmus moqalodo «Topogdzy» vo «atalar-ogullary siijetlorine diqqgot
yetirocayik. Topogdz obrazi vo onun monsoyi barado yazan todqiqatgilar — Fon
Ditsdon Oli Sultanliya qador bu obrazin Qafqazda oguzlar torofindon yaradil-
digin1 sdylomokdadirlor. Digor siklop, Polifem vo kallog6zlordon forgli olaraq
“Dads Qorqud” Topagdzii 6z mangs xlisusiyyatini itirmoyan obrazdir.

Tiirk xalglarinin mifoloji diisiincasinds Topogdz xtonik alomls bagli bir
varliq kimi qobul olunur va ayri-ayri monbolords “ege g6z, “jalqiz g6z”, “bir
g6zdi dev” va s. adlar altinda yayilmaqdadir (2, 359). Tiirk xalqlarinin mifik di-
stincosindo Topogdz haqqinda 40 — dan artiq siijet variantt movcuddur, onlarin
oksariyyatini oxsar va analoji motivlor birlogdirir. Bunlar arasinda homin obrazin
monfiliyi, ¢obanligla masgul olmasi, miixtalif sehrli vasitoloro, {iziiys, qilinca
sahib olmasi vo on sonda tok gdziliniin kor edilmasi ilo 6ldiiriilmasi va s. genis
yayllmigdir. Tiirk dastangiliginda Topagdz obrazinin spesifikasini izlomok miim-
kiindiir. Hom diinya, ham do tiirk xalglarinin dastangiliq ananasinde mévcud olan
bir ¢ox siijetlor tipoloji baximdan “Kitabi- Dodo Qorqud “la soslosir vo bununla
bagli paralellor do aparmagq olar. Masalon, “Min bir geco “orob nagillarinda kol-
log6z obrazlari arxaik diinyagoriislori oks etdirir (7) . Qurgiz dastan1 “Manas”da,
uygur, qazax, yakut, gagauz, monqol vo s. mif motnlorindo tokgozlii varliglarla
baglh siijetlor Topogozlo oxsar statusa malikdir. Masolon, “Manas” dastaninda
bas gohroman olan Or Tostliik do Basat kimi domir sisi qizdirib nohongin tok
g0ziina basir vo Topagdz mohv olur (2, 359-360).

Tadqgiqat¢1 Oli Sultanh vaxtilo Oguz vo yunan eposlar1 arasinda elmi para-
lellor aparmis vo bu kontekstdo Topogdz ilo Polifem obrazlarini osash sokildo
miiqayiso etmis, sanball1 todqiqat osari arsays gotirmisdir (6, 3-82). Yunan osa-
tirlorinds siklop va kollog6zlari alim dord qisms ayirir: “Onlarin bir qismindeon
yunanlar isci qiivva kimi istifado etmislor. Bu sikloplar qurucudurlar... Ikinci gis-
mi Ozbaglarina yasayan, 6z hoyatlarini 6zlori tomin edon, lakin onlarin yasay1s
yerlorina golonlorlo amansiz roftar edan sikloplardur... Ugiincii qismi haqigi ma-
nada topagozdiirlor Ki, yunanlar onlar1 gox pis va qorxunc varliglar kimi tasavviir
etmiglor. Dordiincii gisim sikloplar yunan osatirlorinds giiliinc vo miivaffoqiy-
yatsiz asiq kimi verilmisdir (6, 48-49 ).

1815-ci ilds Fridrix fon Dits Topogozlo Polifem arasinda miiqayisolor apar-
mis vo belo noticoyos golmisdir ki, “Buradaki Tepagdz basqa sikloplara, hals
Homerin siklopuna biitiin cohatlarilo banzayir. Ancaq oguz siklopu yunanlarin-
kindan alinma deyil. Yunanlarinki bunun toqlididir. Yunanlarinki kéhns deyil,
oguzlarinki yeni deyildir (6, 49). Siklop surati ilk dofs Homerin “Odisseya” aso-
rinda, daha sonra Evripidin “Siklop” satirik draminda togdim edilmisdir. Kamal
Abdulla bu problemls bagh todqigat aparmis vo ¢ox maraqlt naticolor aldo et-
migdir. Todqgiqatct asorinin “Polifem vo Topogdz” bélmosinds mifoloji sistem-
lordas tokgozliiliik problemina toxunub bildirir ki, “hom yunan, hom ds oguz mif-
lorindon anadan tokg6z dogulan badheybat, nohang, bir sdzlo sor miicossomasi
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olan sikloplar galib kegir...” (2, 211).

Alman alimi Valter Ruben isa Topagozii tokca yunan eposu ila deyil, ham do
hind vo digar xalglarin mifoloji siijetlori ilo miiqayisaya calb etmisdir (5, 64). V.
Eberhard iso Topagozlo bagli hekayolori bolmalors ayirib tadqiq etmisdir (5, 64).
Manbalore gérs, Anadoluda mdvcud olan mif matnlorinde Topagdzlo Basatin
ad1 yanag1 ¢akilir, Gliney Anadoluda iso Pusat adi1 daha ¢ox islonmokdadir. Matn-
lorin birinda gostarilir ki, “padsah bir giin Qaf dagina gedir. O dagda bir Topagoz
var idi. Topagdz ogurladigi bir usagi siidls baslayirdi. Padsah Pusat adli bu usagi
Qaf dagindan gotiiriib evina aparir vo onu boyiidiir...(5, s.64).

Anadoluda bu varligla bagli “Topadon gdz” deyimi genis yayilib, homin de-
yim Tapogozlo bagli yaranmis nagillarin asas movzusuna ¢evrilmisdir.” Ovgular
va ya usaqlar topada yanan bir evin isigina dogru gedirlor vo Topadongdziin alino
distirlor...” (5, 66)

Tiirk eposunda Topagdziin diinyaya golma motivi do diggoti calb edir. Sari
¢obanin pari qizi1 ilo anidon izdivaca daxil olmasi bir insan ohlinin ruhla birlos-
moasi demokdir. Tiirk mifoloji matnlarindon boallidir ki, “Goytiirklorin atalar Yaz
va Qis Tanrilarinin qizlari ils evlonmisdi. Oguz Xan da ilahi moansali iki qizla ev-
lonmisdi vo bununla da oguz soyu yaranmisdi. Bahaddin Ogalo gora, Topagdziin
yer iiziino golisi gobanin etdiyi zinaya gora verilon coza Kimi qiymatlondirilir (5, 66).

“Dadoa Qorqud” Topagdzii mifik strukturlu obraz kimi inkisaf etmis va diin-
ya eposuna yayilmigdir. O, getdikcoa erkonlik xiisusiyyatini itirs - itiro nagillarda
gordiiylimiiz kollogdz, topagdz vo tokgdzo ¢evrilmisdir.

Tiirk eposunda tosvir olunan siijetdon - VI boydan goriiniir Ki, Sar1 ¢obanla
Parinin qovugmasi ulusa folakot gotirdi. Pori ¢obana: “Coban, yil tamam olicaq,
mandas amanatin var, gal al! Deyir. O mma Oguzun basina zaval gatiirdin”. Bir
ildon sonra pari qi1z bir y1gnaq gotirir. Coban gomagi ils vurunca yignaq boyiiyiir.
Bunu goron ¢oban yignagi qoyub gacir. Bayindir xan baylarlo homin yignaga
rast golir. Baylor ona toxununca yignaq boyliyilir. Aruz qocanin mahmizi ona
toxununca yignaq yirtilir vo i¢indon bir oglan usagi ¢ixir.Aruzun xahisi ilo Ba-
yindir xan oglani ona verir... Topagdz boyliyiir. Ovvealco dayssinin canini alir,
sonra usaqlarin burnunu, qulagini yeyir... Aruz Tapagozii evdan gqovur, bu vaxt-
dan Qara daga ¢ixir, horami olur, yol kasir, adam yeyir... (3, 98). “Odisseya” da
iso Polifemin no diinyaya galisi, na do usaqliq hayat1 hagqinda malumat verilmir.
Yalniz bu molumdur ki, Polifem Zevsin gardasi doniz allah1 Poseydonun va su
porisi Amfitritinin ogludur. Topagdz adamyeyaondir, hotta Qorqud ata onunla ra-
ziliga golir ki, har giin ona yemaya bes yliz qoyun va iki adam verilocak. Polifem
189 qoyun, quzu, kegi ilo, siid, qaymaq vo meyva ilo qidalanir. Polifem adam ati
yemir, yalniz bir dofs Odisseyin alt1 yoldasini tutub yeyir vo onlardan intigam
alir. Oguz eposundaki Topagdz daha mitkommal mifik obrazdir. Bu obraz sslin-
da qorxunc tabiati va tokgdzliiliiyli ilo qadim insanlarin sor qiivvaler haqqinda
olan tasavviirlorinin romzidir.
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Istor “Kitabi- Dado Qorqud”, istorse do onunla bagl digar diinya siijetlorin-
do Topogoziin insanliga gonim kosilmosinin sobabi molum olmur. Topogdziin
ulusa gondorilmasinin sababinin bazi maqamlarini “Qaroglu” dastaninda gore
bilorik (4, 529).Burada qurd toteminin inkar1 naticasindo totem Ulusdan, onu
inkar edondon intigam almagq ti¢iin Topagozii diinyaya gotirir. Dastanda deyildiyi
kimi, “Topogdzii gondordi Ki, yer {iziindon insan sdziin silo tamam”. Siibhasiz ki,
buradaki “yer tizii” nishi monada gobul edilir vo Ulusun yasadig1 oarazi monasin-
da basa diistliir.

“Kitabi- Dodo Qorqud” da Aruz onu 6z oglundan ayirmir, ancaq Topagoz
sor amallarile, ulusa gonim kasilir, son mogamda 6z amalinin qurbani olur, 6z
ulusunun i¢inda yetison gohroman Basat torafindon oldiiriiliir. Topoag6z biitiin
variantlarda son ana qodor 6z manfi xilgatine sadiq qalir.

Bu obrazin Sorq vo Qarb eposuna, nagil siijetlorino yayilmasi onun barbar
xuisusiyyotlorini mithafizo etmosi, arxaik diisiincods yaranmis modelinin ¢otin
rekonstruksiya edilmasi ilo baglidir. Bu obraz Qarbs yayildigca deformasiyaya
ugramigdir.

Diinya xalqlarinin sifahi yaradiciliginda snonvi sijjetlordon biri do “atalar
va ogullar’dir. Bu siijjet diinya xalglarinin ofsana vo nagillarinda, dastanlarin-
da miixtalif variantlarda yaranmigdir. Bu sijjetds iki istigamat 6ziinli gostorir.
Birincisi, bilorokdon ataya gosd etmok, ikincisi iso atani tanimadan 6ldiirmok.
Yunan mifologiyasinda bas Allah olan Kron 6vladlarinin onun yerino golmoamasi
ticlin onlart dogulan kimi yeyib mohv edir. Zevs dogulanda iso anas1 Reya onu
gizlotmoya nail olur. Zevs bdyiidiikdon sonra bilorokdon atasinin hakimiyyatini
dagidib 6z hokmranlhigini qura bilir (1, 230). Siijetin sifahi yaradiciliqgda genis
yayilmis varianti ddyiis meydaninda atanin tanimadan 6z oglu ilo vurusmasi,
ona galib golmasi vo 6ldiirmasi, yaxud 6ldiirmak istomasidir. Nigsan alamati olan
bazuband ya gohromanin liimiindon sonra, ya da 6liim ayaginda taninmaya yol
acir. Yunan asatirina diqqgat yetirdikdoa, goriiriik ki, Odisseyin Sirseyadan Te-
legon adli oglu diinyaya golir. Odissey votonindon ayrildiqdan sonra Sirseya og-
lunu atasini1 axtarmaga gondorir. Odisseyls asir diison Telegon bir-birini tanimur,
qarsi- qarstya golirlor vo noaticodo Odissey oliir.“Herakliadada Herakl 6z atasi
Zevslo vurusur. Homginin Edip bilmodon atas1 Layin qatilino ¢evrilir. Firdovsi-
nin “Sahnamo”sindoki “Riistom vo Sohrab” dastan1 da belo bir ononovi siijetin
osasinda yaranmigdir. Tobii ki, bu, kamil bir variantdir, hom do dahi Firdovsi
zokasi ilo iglonmigdir. Sijjetin mongs xiisusiyyatino galince, onun baglica maqa-
minin ata vo ogul arasindaki ziddiyyatlorden ibarat oldugu tosdiglonir. Riistomin
Turan sahzadosi Tohminodon Sohrab adli oglu olur. Riistom Sohrabi gormiir,
tanimur. Iran vo Turan qosunlari garsi-qarsiya galir, Riistomlo Séhrab da {iz-iizo
golirlor. Ikinci vurusda Sohrab qalib galso do, Riistom hiyloys al atir. Séhrab onu
oldiirmiir. Riistom 6z oglunu dldiiriir, lakin sonra nigan — bazubond vasitasilo
oglunu taniya bilir (6, 42).
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“Atalar vo ogullar” siijetinin ibtidai modellari “Kitabi — Dado Qorqud”’da 6z
oksini tapmisdir. Bu siijetin eposa daxil olmasi daha gadim tosovviirlorlo bag-
lidir. Clinki X osro qodor Azorbaycan tarixini yazan ©bu Bokr ot-Davadari 6z
“Tarix” asorindo gostarirdi ki, III-V asrlorde Azarbaycan orazisinde yayilmis
oguznamolar igarisinde “Dirss xan oglu Bugac” oguznamaesi do var idi. Sijjet
Sorqds yayilmis vo “Riistom-Sohrab” poetik zirvosine yiiksoalo bilmisdir. Oguz
eposunda I vo XI boylarda “atalar- ogullar” sijjetinin miixtolif modellorini iz-
lomoak miimkiindiir. “Kitabi — Dads Qorqud”da Dirsa xan — Bugac siijetin ibtidai
variantin1 toskil edir. Ovladsizliq siijeti iizorindo qurulan oguznamods Igidlik
gostarib ad gqazanan, boyliyo yiyalonib taxt oldo edon Bugacin yoldaslar1 atasi
Dirso xanla onun arasinda adaveot salmaga calisirlar. Burada diinya xalglarinin
onanoavi siijetinds oldugu kimi, évlada qars1 hazirlanan vo yaxud ¢ixis edon ob-
raz atadir. Ata dliismon soziino, oglunun onun baylik taxtina goz dikdiyine ina-
nir vo onu yaralayir. Bugac xeyirxah Xizirin kdmoyile 6liimden gayidir. “Oglan
anda y1gildigda Boz atlu Xizir oglana hazir oldi. Ug qatla yarasin olilo sigadi:
Sana bu yaradan, qorxma, oglan, 6liim yoxdur. Tag ¢i¢ogi anan siidils sanin ya-
rana molhamdir- dedi, qaib old1”... Ogul atasinin dalinca gedir, onu asirlikden
azad edir. Ata 6z gobahatini basa diisiir vo son epizodda yeni anlagsma bas verir
ki, onanovi siijetdoki taninmadan sonra ata ogul homin anlasmaya uyur (3, 34-
41). Burada Xizirn istiraki tosadiifi deyildir. Xizir mifoloji obraz kimi bir ¢ox
mif motnlorinds, folklor niimunalarinda, o ciimlodon afsans vo rovayatlords do
istirak edir. “ Kitabi- Dads Qorqud”da “atalar- ogullar” kontekstinds siijetin mi-
foloji gaynaqlar asasinda yarandigi bir daha tosdiglonir.

On birinci boyda Uruz Salur Qazani ssirlikdon qurtarmaq ti¢giin kaforls vu-
rusur. Makrli diisman Uruzla bacara bilmadiyine gore onun iizorine Qazan xani
gondorir. Sonda iso mifoloji taninma ani1 bas verir (3, 121-122). Miixtolif variant-
larda yayilan bu ziddiyyat ata-ogul qarsidurmasina gatirib ¢ixarir. Siijetin bozi
variantlar1 Qafqaz xalqlarinin sifahi yaradiciliginda, rus, kelt, alman, fransiz of-
sand vo dastanlarinda da genis yayilmisdir. ©li Sultanli siijetin movcud variant-
larinda {i¢ istigamatin oldugunu gostormisdir: “bularin bir qismi facis ilo bitir;
ya ata 6z oglunu, yaxud da ogul 6z atasinmi oldiiriir. Tanima sonlugun facissini
quivvatlondirir. Atanin 6z oglunu 6ldiirmasi daha ¢oxdur. Bu gol xalglar igarisin-
do nisbaton qodimdir. Ikinci qlsmmda 159 sonluq tanima va baris ilo naticolonir.
Bu gism niivalor nisbaton yenidir. Ugiincii gisminda sonluq yumsalmisdir. Hor
halda facio ilo bitmir (6, 43). Diinyovi siijetlordon olan “atalar — ogullar” “siijeti
tiirklorin tarixi congavarlik vo gohromanliq axlaqi ilo bagli olmus vo hamin qay-
naqdan da diinya xalqlarinin nagil va eposguluguna transfer olunmusdur.

Eposda atalar vo ogullar haqqinda asagidaki hikmatli ifadslors diqgst yetirok:

Yad ogli saglamagla ogul olmaz- boyiiyonds salur- gidor, gérdiim dimoz...

Kiil tapacik olmaz (Giiyagii ogul olmaz).
Ogul atadan gormayinca siifra ¢cokmaz.
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Ogul atann yetiridir, iki gozinin biridir.
Dovlatlii ogul qopsa, ocagumin gozidir.

Ogul doxi neylasiin , baba 6liib mal galmasa.
Baba malindan no fayda, basda doviat olmasa...

“Ata adin yiiriitmiyan xoyrad ogul ata bilindan eninca
Enmasa, yeq, ana rahmina diigiinca togmasa, yeg.
Ata adin yiiridonda doviatlii ogul yeg”... (3, 32).

Oguzlarin 6z ogullarini igid, congavar cosaratli gormok arzusu giicliidiir.
Oguz adat- onanalorini davam etdirmok, bu adatlori golocok nasillare ¢atdirmaq
vo layiqli ad qazanmaq oguz oglunun osas vozifalorindon biridir. Dastanda ad
Dado Qorqud torafindon verilir. Oglan yeniyetmolik yasina ¢atanda gostordi-
yi igidliya uygun olaraq adqoyma morasiminin kec¢irilmosi mithiimdiir. Dada
Qorqud cagrilir, «Adin1 ban verdiim, yasin1 Allah versiiny- deyib gohromanin
sonina dastan qosar, dualar edor. Dads Qorqudun dualarini alan igidin févgoalado
bir giica sahib olduguna inanilir.

Erkon yasda bu adin alinmamasi Oguz elinds yaxsi qarsilanmir, ogulun ad
almas1 onun 6ziinii toqdim etmosi kimi giymatlondirilir. Qazan xan vo oglu Uru-
zun da boyda bu masals ilo bagli siijeti var vo burada ata ogul arasinda hérmatlo
yanasi, hom do bir miistoqillik sezmok olar. Bels ki, Uruzun ad almamas1 Qazan
xani1 narahat edar va 0 gileylonar. Ciinki Uruz miioyyan yasa golmis va halo do ad
almadigina gora divanda yer almamisdir. Qazan xan iss golocokds oglunun onun
varisliyini davam etdira bilmomosindon narahatdir. Uruz ise bu haqda atasinin
gileyino irad bildirir:

“Hiinari ogul atadanmi gorar, 6granar,
Yoxsa atalar oguldanmi 6graniir?
Qacan son mani alub kafir sarhaddina ¢iqardin,

Oilic ¢alub bas kasdin?
Mon sandan na gordiim, na granim?” —dedi (3, 69).

Dastanda ata vo ogulun gohromanligini oks etdiron bir ne¢o boy var. Dor-
diincii boy “Qazan bag ogli Uruz bogin tutsaq oldig1 boyr bayan edar, xanim,
hey!” adlanir . Burada siijet Uruzun halo do ad almamasina gérs atast Qazanin
onu gororkon aglamasiyla baslayir. Uruz bunun sobobkari kimi atasini giinah-
landirir.

Burada diismonin Salur Qazanin ordusuna hiicum etmasi aks olunub. Belo
bir halda gohromanliq sovqiiylo alisib-yanan Uruz doyliso gatilmaq istoyir.
Amma atasi ona bu doylisii konardan izlomoyi maslohat goriir. Clinki oglunun
doyiis tocriibasinin olmadigini bilir (3, 70).
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Ata dvladinin tocriibosiz oldugunu bildiyi halda, gbz goro-gora onu diis-
mon qilincinin qarsisina géndormak istomir. Digor torofdon iso Oguz elinin
adat-ononasi buna izn vermir. Beloca, hom do oglunun na doracads casaratli ol -
dugunu yoxlamagq istayi 6z névbasinds, doyiis géormasa belo 6z cosarati ilo qorx-
mazligin siibuta yetirir:

A bag baba, esidiiram,

Omma Orafatda arkag quzi qurban igiin,

Baba ogul gazanur ad iciin.

Ogul da qilic qusanur baba geyraticiin.

Moanim da basim qurban olsun saningiin.....(3,71).

Gorilindiiyli kimi, ogullar atalarina layiq olmaq {i¢iin ad qazanmaga cali-
strlar. Buna goro do o, oglunu qirx igidls bir yerdo qoyub doyliso qatilir. Amma
Uruz doylis miiddatindo sobr edo bilmir, igidlori ilo birga meydana atilir. Uruzun
bu sohnasi dastanda belo canlandirilir vo o atasinin soziindon ¢ixmur, igidlorlo
birgo dag basina cixaraq atasimi gozloyir.Oguzlarda ata soziinii iki etmozdiler,
belo olsa o dvladi ogullugdan ¢ixarardilar (3, 71).

Qazan xan Gyronir ki, onun oglu doylisdon qagmayib, oksino, ddyiisiib,
yaralanib va asir diisiib. Bunu bilon atanin gozlori yasla dolur, oglu haqda pis
diisiindiiyii {i¢lin 6zlinii glinahkar hesab edir. “...Qazanin aqli basindan getdi.
Qara bagr sarsildi, diim yiiragi oynadi. Qarannuli gozlori gan-yas told1”. ( 3,
74). Burada Qazan xanin da doniib oglunu yerinds gérmomasi dorhal onun haq-
da monfi fikirlora gapilmasina sobob olur. Darhal hirslonmasi, déyiisdon avval
oglunun onun yolunda canindan kegmoya hazir oldugunu unutmasi, sonradan
pesman olmasi - biitiin bunlar psixoloji meqamlardir vo oguz elinds ata-ogul
miinasibatlorinin xarakterizo olunmasinda mithiim shomiyyats malikdir.
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MYTHOLOGICAL STRUCTURE OF FOLKLORE
PLOT,MOTIVES AND IMAGES IN OGHUZ EPIC
(Based on stories about “Tepegez” and
“Fathers and sons”)

Ulkar NABIYEVA
BSU, professor
Azerbaijan

SUMMARY

There are so many traditional plots, motifs and images in the Oghuz epic that
it is necessary to study their mythological structure. attracts attention. The plot of
Tepegoz is one of the most archaic plots and is reflected in both ancient Oghuz
inscriptions and “ Dada Gorgud”. In Turkish mythological thought, along with
Tepegoz, there are similar one-eyed monsters, which are found in the Manas
epos, as well as in Uyghur, Kyrgyz, Gaguz and others. There are many points in
the myth texts that resonate with the plot of “Dada Gorgud”.

The plot of “Fathers and Sons” as a traditional plot has a wide place in the
Oghuz epic. The structure of the plot revolves around various events in the epic.
The article examines the relationship between both Dirsa khan and Bugaj, as
well as Kazan khan-Uruz in the context of the father-son plot. Here, the mytho-
logical structure of the plot is analyzed on the basis of oral histories with the par-
ticipation of the protagonists, its scope is explained in the Oghuz epic tradition.
The Oghuz epic tells about the transformation of Tepegoz, fathers and sons and
other plots into a world epic.

Keywords: world epic, image, motive, plot, tradition, creativity, mythologi-
cal source

MUDPOJOTNMYECKASA CTPYKTYPA ®OJIBKJIOPHbBIX CHO’KETOB,
MOTUBOB U OBPA30B B OI'Y3CKOM 3I1OCE
(HA OCHOBE CHOKETOB "TEIEI'E3%, «OTLbI U AETW»)
Ynvkep HABUEBA
By, npogeccop
Aszepbatiodcan

PE3IOME
B orysckoMm smoce mnpuBieKkaeT BHUMaHHUE MHOXECTBO TPaJUIIMOHHBIX
CIOETOB, MOTHUBOBHOOPA30B, YKOTOPHIXHEOOXOJUMOU3YIUTHbMHU(POIOTHIECKYIO
cTpykTypy. Croxker o Temnerese - OuH U3 CAMbIX apXaUYHBIX CIO’KETOB, KOTOPBINA
OTPaXKEH KakK B IPEBHEOTI'Y3CKUX CKa3aHMIX, Tak U B snoce «KHura moero Jlena
Kopkyra». B TropkckoM MugosorundeckoM MblluieHUH Hapsay ¢ Temeresom,
CYIIECTBYIOT CXOKHE OJHOIJIa3ble 00pa3bl, KOTOPbIE BCTPEUAIOTCS M B 3IOCE
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«Manacy, a TaKke B yUI'ypCKUX, KHPTU3CKUX, Faray3cKux U Apyrux MUPUUECKUX
UCTOYHUKAX. B MU(oOIOrnuecKkux TeKCTax CyIecTByI0T MHOKECTBO MOMEHTOB,
NEPEKIMKAIOIINXCS C CFOKETOM «KHUTHY.

Croxer «OTubl U AETH» KAaK TPAJULUOHHBIN CIOXKET IIUPOKO OTpa)kKaeTcs
B OI'y3CKOM »5moce. B cratee uccneayroTcss B3auMoOTHOIIEHHUs Jlupce-xaHa
¢ byramxkemMm, a takxke Kazan xaHa ¢ Ypy30oM B KOHTEKCTE CIOXKETa «OTILBI U
aeTu». 31ech MUGOJIOTHUECKasi CTPYKTypa CIOKeTa aHAJIM3UPYETCsS Ha OCHOBE
paccKazoB ¢ y4aCTHEM IJIaBHBIX [€POEB, €0 MACIITA0 PaCKpPhIBAETCS B OI'Y3CKOM
SIUYECKON TPAJHULIMH.

B cratbe Takxke paccmarpuBaercsi HH(poOpMaIMs O TpaHcPOpMaLUU
(OTBKIIOPHBIX CIO’KETOB B MHPOBOH 3110C .

KiroueBbie cimoBa: MupoBod »moc, 00pa3, MOTHB, CIOXKET, TpaJulus,
TBOPYECTBO, MU(DOJIOTHUECKUNA UCTOUHUK

Roygi: professor Vaqif Sultanh
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YUXUYOZMALARDA 9NONOVI SIMVOLIKA
Komals ISLAMZADO
Baki Doviat Universiteti, dosent
Azarbaycan
kemale_67@mail.ru

XULASO

Mogqaladas xalq etnopsixologiyasini aydin sokilds ifade edon yuxuyozmalar-
dan bir folklor janr1 kimi bahs olunmusdur. Miollif geyd edir ki, yalniz xoborda-
redici sayilan yuxular folklora transfer edir. Sonradan bels narrativlorin basqa
modoniyyatlor torafindon monimsonilmosi do miimkiindiir. Homg¢inin yuxu toh-
kiyasindo rast golinon sijjet vo motivlor diger folklor janrlarinda da izlonilir.
Yuxunun folklora ¢evrilmasindo kommunikasiya prosesinin rolu xiisusilo geyd
edilir. Bu zaman yuxunun bir basqasina naql edilmesi nazords tutulur. Oliimo
yaxin voziyyat sayilan yuxu prosesindo ke¢mis, indi vo golocok arasindaki sor-
hadlar yox olur. Maqalodo o biri diinyanin tosviri, morhum qohumlar, sakral
soxslorlo baglh yuxu niimunslori nazordon kecirilmisdir. Yuxuda goriilon asya-
larin gercokliyo adlamasi hallar1 xalq arasinda basga bir alomin mdvcudluguna
stibut kimi doyarlondirilir. Yuxu personajlarinin harokstlorinde miisahide edilon
davranig oppozisiyalart miallif torafindon tohlil edilir.

Acar sozlar: yuxu, o biri diinya, oliilor kultu, simvollar, géy qursagi, doro,
korpti, gopor

Yuxularin tosviri vo yozumu antik dovrdon bari adobiyyatda miihiim yer tu-
tur. Ciinki yuxular geyri-adiliklorls kontaktin an yayilmis tisuludur. Yuxuyozma-
larin gqodim, antik ononasini II asrdo Artemidor oks etdirmisdir. Onlarin tosviri
cox sayda miixtalif janrli badii asorlorin torkibina daxil olmusdur. Yuxulara ma-
rag1 6z acdadlarindan irs kimi gobul etmis insanlar onlar1 nazari cahotdon asas-
landirmaga ¢alisir, oneyrik (ayiqda yariyuxulu voziyyat) gercokliklo bagli olan
hadisalori odobiyyatda tosvir edirdilor.

Insan biitiin hoyat orzindo saysiz-hesabsiz yuxular goriir. Lakin aydindir Ki,
onlarin he¢ do hamisi folklorun malina, oanonavi-madoni universumun bir his-
sosina ¢evrilmir. Ciinki A.Borbelinin qeyd etdiyi kimi: «9ksar hallarda yuxular
siradan vo maragsiz olury [3, 43].

Bizca, bir folklor janr1 kimi yuxuyozmalarda mohz hansi yuxularin nozordon
kegirildiyine digqgat yetirmok lazimdir. «Yuxunun ictimai fikirdo modern goliba
diismasi, formalagsmasi, folklorun janr sistemins daxil olmasi isa uzun siiran yara-
dicilig kimi ¢oxsayli, psixoloji, bioloji tokamiil hadisalari ilo alagali inkisaf yolu
ke¢cmisdir ki, onlarin boyiik oksoriyyati insan1 instinktiv diisiincodon qopararaq
tokamiilo somtlondirmisdir» [2, 18]. Folklorda funksionalliq gazanan yuxularin
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miioyyanlasdirilmasi bu janrin Xalq nasrinin digar janrlari ilo sarhadlorini c1izma-
ga imkan vera bilor. Miixtalif ekspedisiyalar zamani geydos alinmig yuxu motnlo-
ri vo onlarin yozumunun 6tori statistik doyarlondirilmasi belo demoyo asas verir
ki, bir ¢ox yuxu motivlarinds oxsarliq miisahidos edilir. Yuxuda hoyatdan kgmiis
yaxin insanlarin goriilmasi tez-tez rastlanan haldir. Masals burasindadir ki, belo
yuxular informator — yuxunu goron torofindon yaddaqalan, geyri-adi, maraqli,
tohliikali, neqativ, vacib, xabardaredici olaraq doyarlondirilir.

Morhumlarla bagli yuxulari «o biri diinya ilo kontakt» adlandirdigimiz timu-
mi bolmads birlogdirmok miimkiindiir. Xobordaredici sayilan yuxularin oksariy-
yoti morhumlarin golmasi ilo baglidir. Bir ¢ox hallarda belo «goriis» haddindon
artiq miithlim, homiso noyiso xabar veran, ¢ox zaman da yuxunu goran tigiin bad
hadisoni bildirondir. Onu da demaliyik ki, xobardaredici yuxular mazmununun
rongarang olmasina baxmayaraq, osason 0liim, xosarot alma, miixtalif xosagol-
mozliklor «miijdorg¢isidir. Masalan, yuxuda diinyasini doyismis aziz insanin gal-
mosi onu goran $oxso xosagolmoz hadisalorin bas veracoyini xobor verir. Yoni
bu, xabardaredici yuxudur. Tahliikali yuxuya niimuns olaraq marhumun yuxunu
gOran soxsi harayasa ¢agirmasini vo ya aparmasini gostors bilarik. Belo hallarda
morhumla getmokdon imtina etmok maslohat goriiliir.

Belo yuxularda, adoton, morhum aktiv torofdir. O, 6zii ilo ¢agirir, aparir, no
isa istayir, taqib edir, qorxudur, harayasa dovat edir, qucaglamaga ¢alisir, hansi-
sa gaydalarin pozulmasina naraziligini bildirir, sag qalan qohumlarindan homin
qaydalara omol olunmasini tolob edir, bogur, xobordar edir vo s. Yuxunu goron
$9xs 159 oyandiqdan sonra ya morhumun xahisini yering yetirir, ya miisahidolo-
rino davam edir, ya da bas vermali olan hadisaloari gozloyir.

Maraqli magamlardan biri yuxuya giron marhumlarin davraniglarindaki am-
bivalentlik faktidir. Bu, binar oppozisiyalar vasitasils tosvir oluna bilor. Yuxuya
giron marhumlarin harakatlorindoki bels ziddiyyat halo Avqustin Avrelinin (354-
430) zamanindan bir torafdon oSliiler kultu ils alagelondirilir, digor torafdon iso
bazan sar qlivva kKimi tasavviir edilon dliilor qarsisinda qorxu ils izah olunur.

Belo bir oppozisiyani tasovviir edok: «morhum kimisa 6zii ilo 0 biri diinyaya
cagirir vo ya apariry// yaxud oksino «morhum o biri diinyanin astanasina golmis
soxsi oradan qovur, hatta itoloyib ¢ixarir.

Basqa bir oppozisiya: «morhum yuxu gorani 6liim tohliikasi barados xobordar
edir» // va ya aksina, «morhum 6zili yuxu goroni tohliikenin kandarina gatiriry.

Masolon, morhum nons yuxuda navasini oyadaraq zslzalo olacagini soylo-
yir. Novo oyanir vo realliqda hogigaton bas veran zolzalodon xilas olur.

Buna zidd variant: diinyasini doyismis ana tokrar-tokrar oglunun yuxusuna
girarak onu konkret bir yera goriiso ¢cagirir. Nohayat, ogul homin mantagays yol-
lanir vo goza naticasinds Oliir.

Novbati oppozisiya: «marhum yuxu gérandon miiayyan bir agyani ona ¢atdir-
masini istayir»// va ya oksina, «marhum yuxu gérana miioyyan bir agyan1 verir.
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Digor oppozisiya: «marhum 0 biri diinyada yuxu gorana baladgilik edir»// va
ya oksina, «yuxu goron hansisa bir sohordo morhuma bolodgilik ediry.

Onu da vurgulamaliyiq ki, o biri diinyanin mdévcudlugunu tosdiq edon bii-
tiin yuxular folklorun malina ¢evrilir. Bu baximdan on toocciiblii vo tasirli olan
yuxudan sonra realligda onun hansisa bir izinin, dslilinin qalmasidir. Folklor
kontinuumunda belo niimunolorin kifayat qodor foal oldugunu sodyloys bilorik.
Mosolon, yuxuda morhum ana qizinin saglarini horiir. Oyandiqda dogrudan da
qizin saglar1 horiilmiis olur.

Yaxud gadin marhum orinin otaga daxil olub 6z saatint masanin iistiino gqoy-
dugunu goriir. Oyanan zaman qadin saat1 homin yerda tapir.

Yuxularda goriilonlorin yaziya alinmis matnlorindoki bazi motivler nagil,
dastan, ofsana kimi janrlarin torkibinds 6z hoyatin1 davam etdirs bilor. «Yuxuya
giron hadisodon bir detalin, osyanin xoyal diinyasindan gergok alomo adlamasi»
motivi bazi dastan va nagillarimizin variantlarinda islokdir.

Basqa janrlara mohz yuxulardan ke¢gmosi ehtimali boylik olan niimunolor
xayal alominds kok salmis, sakral personajlarin istirak etdiklori yuxulardir. Bu
soxslor «morhum» kateqoriyasina girmirlor vo yuxunu goéron soxs liclin neqativ
deyil, pozitiv dayisikliklor vad edirlor. Homin yuxularin personajlarini iki qismo
ayirmagq olar:

a) konkret ad:r olan miiqoddoslor (Mohommod s.a.s.; Isa, Musa, Xizir
peygambarlor, Hozrot ©li, Hozrot Cobrayil va s.).

b) adlar1 konkretlosdirilmoyon soxslor (nurani qoca, pir, ag geyimli soxs,
molok vo s.).

Bu soxslorin statusu insani yuxuda gordiiklorino xiisusi miinasibot gostor-
moyo vadar edir. Beloliklo, yuxunun naql edilmasi, onun dinloyanlor torafindon
giymatlondirilmasi, eloco do basqa modoniyyatlorin dasiyicilarina otiiriilmasi,
yani matnin folklor universumuna daxil olmasi asanligla bas verir. Bu tip yuxu-
larin personajlar1 insana komoklik gostarir, xastaliklordan, pis hadisolorden, bad-
baxtliklorden qoruyur, saglamligina qovusmaq ti¢lin giic verirlar.

Yuxunu goéran realliqda biitiin bunlarin tosirini 6z tizorinds hiss edir.

Deyilonlardon beloa gonaato galmok olar ki, yuxunun folklorlagsmasi ti¢iin iki
sortin movcudlugu miitlogdir:

1.Hom yuxunu goronin, hom do onun hamsohbatlorinin (yuxunun danisil-
dig1 soxslor nazords tutulur) sozii gedon royaya xiisusi miinasibatinin olmasi.
«Bunu sorti olaraq yuxunun praqmatikasi adlandira bilorik. Mahz belo xiisusi
miinasibatin naticasi olaraq yuxunu goéran soxs miiayyan bir hadisoni gézlomaya
koklonir, sonra iso homin hadisoni rdyasi ilo tutugdurur. Ciinki lap basdan onu
xobordaredici yuxu kimi gobul etmisdi» [5,42].

2. Yuxunun spesifik mozmunu (semantikasi), onun az vo ya ¢ox doracads o
biri diinya ilo iinsiyyatdon bahs etmasi. O biri diinyanin 6ziinii miioyyan perso-
najlar vasitasilo balli etmasi vacib deyildir. Sarhad xarakterli yuxular ola bilor.
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Bu zaman o biri diinya konkret isars vo alamatlorlo 6ziinii gostarir — gdy qursagi,
korpti, ¢apar, dora va s. bu gabildondir.

Yuxu moatninin folklorlasmasi bir sira mogamlardan asilidir. ©homiyyatli
amillordon biri yuxunun kim torafindon vo kimo danisilmasidir. Nozors almaq
lazimdir ki, motn kommunikasiya aninda, yuxunun basqgasina danisilmasi prose-
sindo ortaya ¢ixir [4, 39].

Qeyri-adi, 0 biri diinyaya moxsus mosalolor hagqinda danisan soxs yuxu-
da gordiiklorine sahidlik ederken 6z nitqinds nagillardan galon bir ¢ox ansnavi
obraz, motiv vo formullardan, eloco do geyri-nagil tohkiyasindon istifads edir.
Yuxu matninin variantlarinin yaranib yayilmasi ii¢iin onunla digor janrlar ara-
sinda motiv — siijet soviyyasindo oxsarligin olmasi vacibdir. Bu baximdan yuxu
moatnlori i1lo ononavi folklor janrlart arasinda qarsiligli tasirin oldugunu sdyloyo
bilarik. Ciinki mohz yuxularin komayi ils bir gox madaniyyatlar hissi tacriibanin,
real gavrayisin sarhadlorini asan transsendental gergoaklik haqqinda tasavviirlori-
ni qurur vo korrekts edirlor.

Y uxu matnlorinds bazon 0 biri diinyanin tofarriiath tosviri yer alir. Bozon bu,
yuxu goranin marhuma sual vermasinin, o torafds hayatin na ciir oldugundan
danigsmasini rica etmasinin naticosi kimi bas verir. Morhumun cavabi forqli ola
bilor. Bozon o, miixtalif ozab vo isgoncolora moruz qaldigini soyloyir. Bozon do
morhum hoyatin bitdiyi yerdon davam etdiyini bildirir.

Rdéyada insana 6ziiniin hansi tarixdo 6lacayi xobar verilo bilor. Yaxud insan
yuxuda 6ziliniin o biri alomo — simvolik olaraq gdy qursaginin altina getdiyini
goriib hoyacanlanar. Bir qayda olaraq, yuxuda toy gérmok do 6liim barads xo-
bardarliq kimi qiymatlondirilir.

Keg¢mis hoyatdan bohs edon yuxular folklora kecid xarakteri dasiyir. Bozon
yuxu goron 6zili rdyasinin siijetini idars edir. Bozon do sakral personajlar yuxu
gorans logmanliq vo ya cadugoarlik vergisi baxs edirlor. Yuxularm son iki tipi do
folklora kecid potensiali dastyan niimunalordon sayilir.

Biitiin bu motnlar ilk baxisda fordi xarakter dasisa da, asanligla tipiklogir vo
miloyyon janrin ganunlarina asason nogl edilir. Sonradan ger¢oklogon yuxularin
motni lislubu vo qurulusu baximindan vahid niimunoys asaslanir. «Yuxunu basit
romzlorls deyil, siijet xattino osason yazmaq lazimdir» [1,10].

Insanlar yuxunu &liims yaxin olan bir voziyyat kimi qobul etmislor. Lakin
insan hoyatinin sonu sayilan 6liimdon forqli olaraq yuxu basqa bir hala, digor bir
realliga kegiddir. Bu, kegmis, indi vo golocok arasindaki sarhadlorin agilmasidir.
«Xabordaredici réya» anlayisi da elo buradan irali golmisdir. Oncodongdrmolo-
rin manbayi do ¢ox zaman elo yuxular olur. Yuxular bir ¢cox hallarda ilkin dini
tosovviirlorin vo inanclarin meydana golmaosi tigiin osas olmusdur.

Ononayo goro, insan tobii sokildo vo magiya ilo mocbur edilorok yuxuya
gedo bilar. Yuxu coza da ola bilor, miikafat da. Qadim insanlar yuxu ilo bagl bir
cox suallara cavab axtarmislar. Mosalon: Insanin ruhu yuxuda haraya sayahoto
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gedir vo no goriir? Yatan soxso miinasibatdo konardakilar noyi etmomalidirlor?
Insan hans1 voziyyatdo yatmalidir? Xobordaredici yuxunu insan 6zii cagira bilor-
mi? Belo yuxulara inanmagq olarmi? Yatmaga hansi mohdudiyystlor qoyulur? Bu
suallarin bazilarina elm tarafindon cavab tapilsa da, bazilari hala do agiq galmisdir.
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THE TRADITIONAL SYMBOLICS IN DREAM INTERPRETATION
Kamala Islamzadeh
BSU, Senior lecturer
Azerbaijan

SUMMARY

The article deals with dream interpretation which considered as one of folk-
lore genres clearly expressing people’s ethnopsychology. It is noted that only
dreams which are considered to be prophetic one transform into folklore. Later
the transition of such narratives to other cultures is possible. The plots and motifs
of dreams are also traced in the other folklore genres. The role of communication
process in transformation of dream into the folklore genre is emphasized. In this
case it means retelling a dream to another.

In the process of dream which is considered to be a state close to death the
boundaries between present and future disappear. The article also considers the
examples of dream connected with description of the other world, deceased re-
latives, sacral persons. The cases of discovering things seen in a dream in reality
are regarded by the people as proof of existence of the other world. The behavi-
oral opposition observed in the actions of dream characters are analyzed.

Keywords: dream, the other world, cult of the dead, symbols, rainbow, ra-
vine, bridge, fence
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TPAAULIUOHHASI CUMBOJIUMKA B TOJIKOBAHUU CHOB
Kamana UCIIAM3A/IE
BI'Y, ooyenm
Aszepbatiddcan

PE3IOME

B craTthe TonmKOBaHME CHOB pacCMaTpPUBACTCS KakK OJUH U3 (POIBKIOPHBIX
KAHPOB, B SICHOH (opMe BBIpaKAIOMUN HAPOAHYIO OSTHOICHXOJOTHIO.
B dactHOCTH, yKa3bpIBaeTCs, YTO TOJBKO CHBI, CUMTAIOIIMECS BEIIUMH,
TpaHcGopMUpPYIOTCS B QOIBKIOP. B manpHEWIIeM BO3MOXKEH MEPEXOi TaKHX
HappaTHBOB B JAPYTHE KYIbTYphl. B cTarhe Takke IMPOCIEKUBAIOTCS CHOXKETHI
U MOTHUBBI CHOB B Jpyrux (OJbKJIOpHBIX kaHpax. Ocobo oTMedaercs posb
nporecca KOMMyHUKAalMd B TpaHchopMalMd cHa B (OJBKIOPHBIM KaHp.
B nanHOM ciydae moapasymeBaeTcsi Iiepecka3 cHa JapyroMmy. B mpounecce
CHA, CYMTAIOLIETOCs COCTOSTHMEM, OJIM3KMM K CMEpPTH, TPAHULBI MEXIy
HACTOSIIMM U OyIyLIMM HCYe3atoT. B cTathe paccmaTpuBaroTcs IpuMephl CHOB,
CBA3aHHBIX C OIIMCAHUEM ITOTYCTOPOHHEI0 MUPA, YMEPIIUMHU POJACTBCHHUKAMU,
CakpaJbHBIMHU JUYHOCTSIMH. Cilyyau OOHapy>KeHHs IPEJIMETOB, YBHIEHHBIX
BO CHE, B JCHCTBUTEIBHOCTH PACLICHUBAIOTCA B HAPOJAE KaK J0Ka3aTeJIbCTBO
CYLIECTBOBAHMS JAPYroro Mupa. AHAIU3UPYIOTCA TaKXKe IIOBEJIECHUYECKNE
OIIO3ULINH, Ha0II0AaeMble B IEUCTBUSAX EPCOHAKEN CHOBUICHUIA.

KuroueBbie c10Ba: COH, IOTYCTOPOHHUI MHUP, KyJIbT YMEPLIUX, CUMBOJIBI,
panyra, yienbe, 3a60p

Rayci: akademik Muxtar Kazimoglu
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QARABAG FOLKLORUNDA TOPONIMIiK ROVAYOTLOR
(Kalbacar rayonu)
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Baki Doviat Universiteti, dosent

Azarbaycan
mehemmedmemmedli@mail.ru

XULASO

Informasiyanimn lokal xarakter dasidigi rovayat bu vo ya digor hadisonin
sahidi vo ya istirak¢ist olmus soxsin miioyyon zaman kasiyindon sonra sifahi
tohkiyasindon yaranmis matndir. Rovayat tarixds bas vermis miihiim hadisalor,
tarixi soxsiyyatlorin hayat va hiinarlori, miisyyon hadiso va ya tarixi soxsiyyatin
adi ilo bagli toponimlor haqqinda informasiya verir. Mozmunu milli vo konkret
olan, {i¢iincli soxsin dilindon ke¢mis zamanda noagl olunan rovayatlor 6ziindo
xalqin tarixi hagqinda olavo bilgi vo informasiya dasiyir. Retrospektiveilik xa-
rakterli rovayot janrinin asas xiisusiyyatlorindon biri budur ki, sdylayici vo ya
dinlayici naql edilon hadisalorin ger¢okliyina inanir. Hocmeos kigik, siijet 6zoyino
g0ra zongin, sado kompozisiyali rovayat janrinda verilon informasiya soyloyici
torofindon gergoklik kimi gobul olundugundan, onu badii xayal ilo zonginlos-
dirmays ehtiyac duymur. Gergokliyin dominant rol oynadig1 rovayst janrinda
geyri-adi mociizo yalniz komokgi funksiya dasiyir.

Hor bir xalqin tarixi, tofokkiirii, dili, cografiyasi, etnoqrafiyasi ilo bagh ya-
ranmis toponimlar ayri-ayr1 tayfa vo xalqlarin yasadiglar yerlori dogiglosdirmok
tictin doyarli sonadlordir. Tarixi tofakkiiriin formalasdirdigi1 toponimik rovayatlor
har hansi bir tarixi abidonin, toponimik vahidlorin etimologiyasinin izahina xid-
mot edir.

Magalodo AMEA-nin Folklor Institutunun nosr etdirdiyi “Qarabag: folklor
da bir tarixdir” adli 10 cildlik kitabin miixtslif cildlorinds Kalbacor rayonunun
etnonimlar, antroponimlar, oronimlar, hidronimlor va s.-don toéroyon oykonim-
lori ilo bagli toponimik rovaystlor aragdirilir. Kolbacor rayonuna aid toponimik
rovayoatlorin arasdirilmasi xalqimizin 6ziinomoxsus qodim milli moadoniyyato vo
oraziyos malik oldugunu, onun yerli, yoni avtoxton bir xalq oldugunu tokzibedil-
moz faktlarla tosdiq edir.

Acar sozlar: Qarabag, Kolbacor, toponimik ravayat, gergaklik, lokal, sdyls-
yicl, tarix, orazi, qaynaq

“Ravayat” arob mansali s6z olub, “hekayot”, “nagil etma”, “hekayat etmo”,
“xabar” vo s. anlamlari ifads edir. Retrospektivgilik, yoni kegmigo nozar salmaq
xarakteri dastyan rovayat bu va ya digor hadisanin sahidi vo ya istirak¢ist olmusg
soxsin miloyyon zaman kosiyindon sonra sifahi tohkiyasindon yaranmis motndir.

~~~ 40 ~~~


mailto:mehemmedmemmedli@mail.ru

Nel (9) Folklorsiinashq 2091

Aragdirmac1 A. Xolilova geyd edir ki, rovayot tarixi zomin ilizorindo mdvcud
olmus, yaxud moévcud olan bu vo ya digor tarixi abidoe, dini vo tarixi hadiss,
soxsiyyatlar vo gohromanlar haqqinda, habels elat hoyati, mifoloji toxayytil ob-
razlar1 vo didaktik-ibrotamiz tosovviirlor barasinds yaradilmis yigcam epik soy-
lomalordir. Rovayat janrinda ovvalca gergok hadise-ohvalat soziigedon soxsin
0zl vo ya sahidlori torafindon digorlorine nogl edilir, daha sonra dinloyici-soy-
layici kontekstindo dovriyyays daxil olub genis auditoriya qazanir va el igindo
yayllmaga baglayir [8, s. 359]. Rovayatlorin tarixi-ger¢ok zomino malik olmasi
onun yaranmasini sartlondiron baslica amildir. Moctizoaliliyin o qador do xarak-
terik olmadigi rovayat janr1 {igiin etimoloji kontekst asasdir.

Rovayotlor rus folklorsiinasliginda belo sorh edilir: ”Rovayat (predaniye)
xalq yaradiciliginda kegmisdo bas vermis gergok hadisalor vo real soxsiyyatlor-
don bohs edon hekayatdir. Sahidlorin s6hbatindon yaranan rovayat dildon-dilo
kecorok faktiki ilkin osasindan uzaqlasir, ixtiyari interpretasiyaya ugrayaraq na-
&1l vo ofsanoys yaxinlagir. Lakin rovayotdoki uydurma nagildaki fantastikadan,
ofsanodoki mdciizodon forglidir. Tarixi gergoklik ofsano vo rovayetlorin ortaq
cohati olsa da, bu miistorok xiisusiyyat janrlarin horosindo bir ciir tozahiir edir”
[14, s. 303].

Folklorsiinas K.Islamzads “Oski sirlor yuvasi — Q1z qalas1” adli moqalasindo
bildirir ki, rovayatdo noqgl edilon shvalatin bas vermosinin miimkiinliiyii dinlo-
yicido heg bir siibho dogurmur. Ciinki rovayatin siijetindo geyri-adi epizodlar
yoxdur. ©fsanads iss tarixi hadiss, yaxud olmus ohvalat, mdciizali ¢evrilmalor,
cilddayismolor, ofsanavi obrazlarla miisayist olunur vo dinloyici danisilanlarin
sohihliyina sokk edir [ 7, s. 68-82].

Rovayatdoki informasiya lokal xarakter dasiyir, yoni o, bir rayon vo orada
yasayan xalqin, tayfanin, qobilonin 6zlinomoxsus sifahi xronologiyasidir. Ra-
vayat janriin asas xisusiyyatlorindon bir budur ki, sdyloyici vo ya dinlayici
rovayatds naql edilon hadisalorin ger¢okliyinoe inanir. Rovayet janrinda verilon
informasiya sOylayici tarafindon gergaklik kimi qabul olundugundan, onu badii
xayal ilo zonginlosdirmoays ehtiyac duymur. Gergokliyin dominant rol oynadigi
rovayat janrinda geyri-adi mociizo yalniz komokgi funksiya dasiyir. Sahidlorin
sOhbatlori, hekaystlori zominindo formalasan rovaystlor ilk yarandigi cagdaki
materiallardan uzaqlasib badii doyisikliys ugrayaraq nagil vo ofsanslors yaxin-
lagir, onlarla qovusur [1, s. 9].

Rovayotlar, osason, 3 sokildo - toxoyyiil mohsulu kimi; sahidlorin s6hbot-
lori asasinda; gergak hadisa- ohvalatin birbasa slagads oldugu soxsin 6ziiniin
danisig1 asasinda yaranib formalasir [8, s. 359]. Epik ndviin tarixi ger¢okliklo
bagli janr1 kimi rovayatin mozmunu milli vo konkretdir. Uciincii soxsin dilindon
ke¢mis zamanda naql olunan vo miixtalif tarixi kosimlordo yaranmis rovayatlor
funksional sociyyado badii s6z sonotkarligindan asor-olamoti olmayan motnlor-
dir. Rovayat janrini saciyyolondiron asas cohat nagl edilon hadisonin bu vo ya
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digor doracados gergok zominlo bagli olmasidir. Hocmeo kigik, siijet 6zoyino goro
zongin, sado kompozisiyali rovayatlor xalqin kegmis tarixi haqqinda olave bilgi
verir [12, s. 413].

Soylayicilerin motno miidaxilslori, homginin xalqin yaradiciliq laboratori-
yasindan kegmosi noticasindo rovayatlor ilkin zomindon uzaqlagsa da, onlarin
osasinda duran gergoklik 6z mozmununu osason qoruyub saxlaya bilir. Dinle-
yiciloring tarixi hadisa, real vo yarim-real soxsiyyatlorlo bagl bilgi asilayan ro-
vayetlorin mozmun vo ideyasi, poetik ¢alarlar1 bels bir gonast dogurur ki, onlar
yalniz godim vo orta asrlordo deyil, hom do son dovrlordo yaranmigdir. Tarixi
tofokkiiriin formalasdirdig1 rovayat matnlori hor hansi bir tarixi abidonin, toponi-
mik vahidlorin etimologiyasini izah etmoyo xidmot edir. Toponimik vahid v ya
tarixi abido, tarixi soxsiyyatlor haqqindaki rovaystlorin konkret cografi orazido
insanlar arasinda genis yayilmasi homin rovayatlorin regional-mohalli xarakter
dasidigini tasdiqloyir. Folklorsiinas alim I. Abbasli rovayotlori etimoloji, izahl,
real vo yarimtarixi soxsiyyatlorlo bagh 3 qrupda [1, s. 3-18] tosnif edir, AMEA-
nin m. U. A. Nobiyev oxlaqi-ibrotamiz, toponimik vo dini rovayotlor ad1 altinda
iic boliimdo aragdirmagi moagsadouygun sayir [13, s. 312]. A. Xslilova isa ro-
vayatlari struktur elementlori, ideya-mozmun tutumu, poetik-funksional mahiy-
yati vo imumi saciyyasina gora mifoloji, tarixi soxsiyyat vo hadisalor, dini, mad-
di-tarixi abidolor, toponimik, elat hoyat1 vo didaktik-ibrotamiz basliglar: altinda
7 qrupa ayirir [8, s. 362]. Rovaystlor etnik yasam torzimizi, tarixi yaddagimizi,
milli doyarlorimizi, etnocografiyamizi, inanclarimizi vo mifoloji diinyagoriisii-
miizii dyronan folklor janridir.

Qarabag folklor miihitindo genis yayilmis, osason hekayot xarakteri dasi-
yan ravayatlori folklorsiinas S. Abbasli asagidaki kimi tosnif edir: 1. Etimoloji
rovayatlor; 2. Toponimik rovayatlor; 3. Real vo yarim tarixi soxsiyyatlorlo bagl
rovayatlar; 4. Asiq rovayatlori; 5. Miixtolif mévzulu rovayatlor [ 2, s. 34].

Diinyada elo bir 61k, sohar, rayon, dag, ¢ay, bir sozls, cografi obyekt novii
yoxdur ki, insanlar onu bu vs ya digor adla adlandirmamais olsunlar. Hor bir yerin
miioyyon adi, 6ziinomoxsus manasi, yaranma dovrii, formalasma tarixcasi vVardir.
Hor bir yurd, yer adi miiayyan bir dovriin deyil, insan hoyatinin, onun inkisaf
morhalalarinin oxunmamis sohifalari, min illorin yadigarlari, miixtalif hadisalorin
sahidloridir. Yer-yurd adlar1 xalqimizin canli tarixi, gadim incilari, uzaq kegmi-
simizin yadigarlari, bu giinimiiziin iso golocok cargilaridir. Toponimlordos xalqi-
mizin formalasmasinda miihiim rol oynamis qabils, tayfa va xalq adlar1 oks olun-
dugundan onlar Azorbaycan dilinin bir sira godim vo arxaik elementlorini yazili
moanbalardon daha ¢ox vo daha miikkommal miihafizs edon abidolordir [5, s. 8-13].

Hoar bir xalqin tarixi, tofokkiiri, dili, cografiyasi, etnoqrafiyasi ilo bagh to-
ponimlar ayri-ayri tayfa vo xalglarin yasadiglar yerlori dogiglosdirmak iigiin
doyarli sanadlordir. Toponimik ravayatlorin hortorafli 6yronilmasi tariximizin,
dilimizin, madoniyyatimizin, milli-manavi doyarlorimizin miibahisali moqam-
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larina aydinliq gotirmokdas tutarli faktlar verir. Toponimlor xalgin dilinin tarixan
gadimliyini, diinyagoriisiinii, maisatini, basqa xalglarla olan slagasini Gyranil-
mosinda va golocak nasillors ¢atdirilmasinda qiymatli manbadir, cografi vo tarixi
moanbolarin izahinda agar rolu oynayir. A. Qurbanov toponimlorls bagli yazir:
“...toponimlarin genetik va etnolingvistik tohlili gostorir ki, miixtalif dovrlordos
cografi obyektlorin adlandirilmasinda miioyyon meyillor olmusdur. Bels ki, ya-
say1ls maskonlori vo basqa yer adlari miioyyon dovrdo ancaq hor hansi bir soxsin
adin1 dagimisdir. Basqa bir dovrds bu adlandirma tayfa vo goabilslorin ad1 asasin-
da formalagmisdir. Beloliklo, yer adlari soxs, tayfa, qobila, heyvan, bitki, soma
cisimlori, SU obyektlorinin va S. adin1 dagimagqla meydana ¢ixmisdir [ 12, s. 322].
Qarabag rovayatlorindo Qarabagin miixtolif kond adlarinin izah1 6z oksini
tapir. Qarabag tobiotinin mokan 6zslliklorinin rovayatlordo obrazlagmasi, Qara-
bag rovayatlarinin dziinomaxsus xiisusiyyati Kimi ¢ixis edir.

Murovdag silsilosi ilo Mixtokon silsilosi arasinda galib dagliq orazini tu-
tan, Tortor ¢aymnin sahilinds yerloson Kalbacor oykonimi haqqinda aragdirma
aparan bazi tadqiqat¢ilar homin admn ilkin variantinin Kevliger oldugunu gii-
man edirlor vo onu gadim tiirk dillorinds “cay iistiindo qala”, yoni “kevli-“cayin
iistii” vo “cer”/ “car”-“qala” kimi izah edirlor. Yasayis montoqgosinin yerlosdiyi
qayada Tortor ¢ay1 boyunca corgs ilo diiziilmiis godim siini magaralarin moév-
cudluguna osaslanan bir qrup todqiqatci oykonimi “kevil” ( fars dilindo “ma-
gara”, Azorbaycan dilindo “kiihiil” kimi ds islonir) s6zii ilo slagalondirib onun
“kovl” va gadim tiirk dillarindoki “cor” (gaya, yargan- miiallif) komponentlorin-
don ibarat “’kiihiilli yargan, magarali yargan” monasinda oldugunu iddia edirlor.
Bozi tadgiqatgilara gora iso, toponim goadim tiirk dillorindoki “kevli” (¢cayin agzi)
vo “car” (doro, yargan, oks torof) sozlorindon diizolib, “cay agzinin oks torofi”
monasindadir va avvallar “Kablacar” formasinda olmus, sonralar tadrican cildini
doyismisdir [3, I cild, s. 273].

Kalbacar oykonimi ils bagli “Qarabag: folklor da bir tarixdir” kitabinin VI
cildinds verilmis rovayotda deyilir: “Kalbgjari binnat eliyan els bizix. Dort yiiz
ilo yaxindi, birinci Mommat Daraloyozdon, Nax¢ivanin Daraloyozing, hardansa
ortya qasqin-kosgiin diisiif. Ordubatda, Kotanni kandinda, K6sbah kandinds, on-
nan sonra, Isdisu, Sofalar kondinda yasiyirmisdor. Torpax bélgiisiindo binnara
bolgii vermillor, yer vermillor. Deyillor ki, gasqinsiz. Binnara homi ¢aldirannar
deyirmisdor, homi qizilbasdar deyirmisdor. Caldiran miiharibasinds, ola bilsin
ki, binnar siirgiin eliyiflor, qacif, binnar qasqin oluf. Gedif Nax¢ivana ¢ixif.
Qizilbasdar da Sah Ismayilin tayfasidi.Ola bilor ki, biz — bu Mommad ordan
golmadi. Binnar birda dort yiiz ilo yaxindi. Demah, 0 hadisa bes yiiz ildi, bt man
danmsdigim dért yiiz ilin sdhratidi. Mommot deyir ki, belo sey olmaz. Oziimiizo
obadi yer axdarax. Galillor bir dagin basinnan baxillar ki, bir bina var. Deyillor
ki, gedag o mesalixda gorag o nadi heylo? Galillor bini tayinnasdirillor ki, bu,
vaxdikon magid oluf. Gejo burda qalillar. Demoh, genismis do, bes-alti nofor
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yerrasif yatisiflar. Sohor durullar bir modoni qovirsannix tapillar. Kéhno ayyam
govirsannix. Qabirrarin iisdo qog sokili, demoh, dasdan yonulmus. At heykali,
sandix, na bilim belo-bels seylor. O ol masini ki isdiyir, o masinin heykslinnon
diizoldif qoyuflar gobirin iisdiino. indi bu ol masim gdsdorir ki, bu dorziymis.
Qog heyksli olan- bu maldarimis. At olan- bu sorkordoymis. ©linds nizo, atin
iisdiinda. B1 gosdorir ki, bu doyiis¢ii olufdu. Baxdilar ki, bura modoni yer oluf
da. Qobirror do - bu miisolman qobirrori xagporast qabirrarinnon se¢ilir. Homi
orab, farsi harifloriynon yazilif. Homi do qibliys, bizim miiselmancilixda qib-
liyo qoyullar. Qayidif gedif deyillar ki, bir yer tafdix. Ozdariynan do arpa-bugda
toxumu gotlimiisdor. Ho, agasnan seyliyillor, civlorindo gotdixlar1 arpa- bugda
toxumunu sapillar birda...

Ordan malum olur ki, o dovriin adam1 iis metro kimi varimis. indi burani
golif tutullar, kahalarda yasayillar, ovguluxnan mosqul oluf, bir il- iki il ov ati
yeyillor. . Tozdon yeralti damxalar, damlar diizoldillor. Deyillor ki, mesoni q1-
rax. Burani okin sahasi eliyax. Mesoni qirillar, 6kiiziin qiivvasi, zoru ¢atmir. Kol
qosqusuynan, gamis koli, kol bilirson da? Gamus koli ilo qosullar, dort kal, altt
kol yan-yanasa, qosa-qosa qosur. B1 diiziin agasdarini, dasini, qoyasini tomiz to-
mizdiyillor. Bir-iki yiiz hekdar yerdi. iki yiiz yeri kolnon rahatdiyillor. indi deyil-
lor ki, gotirin b1 yero ad gqoyax. Golmisix da. Bu adsiz yerdi. Biri deyir ki, bax b1
taxil deyir Ki, gol bejor. Gol moani bejor. Biri deyir Ki, yox, taxil deyir ki, gal bajar.
Galbajar. O ulu hava deyir ki, yox, b1 kondi biz ksl qosqusuynon irahatdamisix.
Ona gora bira Koalbejoran kondi deyax. Kalbejoran kondi qalifdi Kalbejor” [10,
VI kitab, s. 98-100].

Kalbacar rayonunun arazisinds yerlagon “Zar kondi” oykonimi ils bagl xalq
etimologiyasinda deyilir ki, bir garinin Zaza adli oglu qiz sevirmis, lakin kasib
oldugu ii¢lin qiz1 ona vermirlor. Zazanin saxsi qab i¢arisinds yetisdirdiyi qarpiz
Nadir sahin xosuna goldiyi iiclin qiz1 oglana vermoyi omr edir.Qizin adamlari
Zazani dograyib quyuya atirlar. Anasi har giin aglayir, zartyir. Onun zarimasin-
dan kondin ad1 “Zar” qalir [16, http:bao.az_ Tarix/ categories].

Qarabag yaylasinin atoyinde yerloson “Zar” oykonimins ilk dofo XIII osra
aid monbalords rast golinir. 1590-c1 ilin sonadlorinds Sarur qozasinda Zar na-
hiyasi olmugdur. Monbalords “Zar” tayfa adi kimi qeyd olunur vo onlarin fars
vilayatinin conubunda, Fars korfozinin sahillorindon Kirmana goadoar olan orazido
yasadiglar1 gostorilir. iran monsoli zarlar godim dévrlords franm simal-gorbindo,
habels Siinik arazisinds yasamis vo sonralar miioyyan tarixi hadisalorlo alagodar
miixtalif arazilors yayilmislar. Kalbacar rayonunda Tartargayin golu olan ¢ay da
bu kondin adi ilo Zar adlanir [4, II cild, s. 291]. “Zar” oykoniminin tiirk mongali
toponim oldugunu yazan T.©Ohmadov yer adlarinin torkibinds yerloson “sildirim,
sildirim sahil, dik qaya, yargan, ucurum, dik sahil” monalarini ifado edon vo
miixtolif variantlarda “car-car-yar-zar” sozi ilo bagli olaraq yaranmis toponim-
lorin igarisinda Zar kondinin do adini qeyd edir [6, s. 242].
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Kalbacor rayonunun dagotoyi orazisindo yerlogon “Narislar” oykoniminin
ke¢mis ad1 Qoca Qurt olmusdur. Oykonim tohrifs ugrayaraq Narestar variantin-
da da geydo alinmigdir. Narinclar kimi 1992- ci ildo rosmilosdirilmis kondin ad1
narislar naslinin maskunlagmasi naticosindo yaranmisdir [4, 11 cild, s. 130].

“Narinclar”oykonimi ilo bagh “Qarabag: folklor da bir tarixdir” kitabinin
VIII cildinds deyilir: “Agdamin Kolamsinda Ismayil boy olub. Ismayil bayin
Narinc adli bir qiz1 olubdu. Narincin bir yoldasi olub, ¢ox oazazil olubdu. Qiz
ohd eliyib ki, Allah bunnan monim canimi qurtarsin, mon bir nokora gedorom.
Ismayil bayin nokari Rustam Narinci gétiiriib qagir bizim konda. Bir miiddot bir
yerda yastyillar, onlarm iki usagi olur. Ismayil bay homiso daga-arana gedib go-
lirmis. Bir giin 0 toraflora golonds galin usaqlar1 6rgadir ki, yenin yolun qiragina,
babaniz golojehdi. Babaniz galondos sizdon sorusajeh Ki, ay bala, kimsiniz siz?
Onda deyin ki, biz sonin navalorinik, bu mesonin basinda yasayiriq. Bunlar belo
deyoando Ismayil boy diisiir atdan, usaqlarin iiziinden &piir. Deyillor, baba, yeri-
miz- yurdumuz yoxdu, bizo yasamaga yer ver. Ismayil boy olin belo uzadir deyir,
ay bala, Taxtabasinnan Ciraqli arasina qadar yeri verdim siza. O kondin biinov-
rosi Narigsdan olub, kond ona gors Narigdar adlanib...” [11, VIII kitab, s. 40-41].

“Agdaban” oronimi Sorur, Kolbacor vo Agdars rayonlari orazisindo yerlogon
dagdir. Oronim “ag” (agimtil-bozumtul rong; kigik, al¢aq, ¢ox da hiindiir ol-
mayan- miiollif) vo “daban”( asirim; topo, dag yiiksokliyi; dag vo gaya ayagi-
nin asagi hissosi” dagin dibino yaxin yer) sozlorindon diizolib, “kicik asirim”
demokdir. Koalbacar rayonunda yerloson ”Agdaban” hidronimina golinco, adini
eyniadli dagdan almisdir. Obyektin manbayini, baslangicini, yerlosdiyi oarazini
gostorir. Agdaban ¢ayinin sag sahilindo, Murovdag silsilosinin conub otoyindo,
Agdaban dagimin yamacinda yerloson “Agdaban” oykonimi adini1 eyniadli dag-
dan almisdir. XIX asrin sonunadak kondin arazisi Domir¢iadam kondinin binasi
olmusdur. 1905-ci ildo hamin kandin bir grup ailolori bu binays kdgarak burada
moaskunlasmislar [3, | cild, s. 18].

“Qarabag: folklor da bir tarixdir” kitabinin VIII cildinds “Agdaban” oyko-
nimi ilo bagli verilmis toponimik rovayatlorden birinds bels deyilir: “Agdaban
sOziinlin monast haqqinda ti¢ variant damisilir. Bir varianta goro, Teymurlong
Kolbacardan kecib Goygoaya gedondo Oozdu kérpiiys ¢atanda qosunun bir his-
sasi ¢ay yuxari gedir, bir hissasi do dagin o biri iiziiynon gedir. Onlar goalirlor
bizim konddos tala deyilon yerds goriisiiflor. Orda sevinif, saddix eliyiflor, Agda-
bani havasi ¢aldiriflar. Kondin adi da guya ordan qalif. Bizim kondds ohang dasi
coxdu. Qiraxdan baxanda ohong daslar1 goriiniir. Ag toban, yoni ag shong dasi
soziinnondi. Ugiinciisii, bizim kond dumanl olur. Bir varianta géro do, kondin
ad1 ag duman s6ziinnandi” [11, VIII Kitab, s. 51].

“Alxasl1” oykonimi ilo bagli yerli ohalinin verdiyi molumata goro, yasayis
montagasini XVIII asrdo Qazax sultanligindan kogmiis ailolor salmislar. Kondin
biindvrasini Alxas adli bir soxs qoymusdur. Konddoki binnatalilar, shmadxanli,
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hiiseynlor vo salixli nasillori 6zlorini Alxasin toromolori sayirlar. Etnooykonim-
dir [3, I cild, s. 34].

“Alxasl” etnooykonimi ilo bagli toponimik rovayastds kondin asasinin Alxas
adl1 bir soxs torafindon qoyuldugu gostorilir: “Siniq Kilss, Cay kond, Baskond,
Asag1 xag, Misni, Istibulax, G8y dora, Agdas — bax bu kondlorin hamis1 Alxas-
l1d1. Ana kond bizimkidi..Bunlarin asli-kokii Fiizulidon oluf. Fiizulidon gediflor
Qubadliya, Qubadlidan Lagina goliflor. Laginda bunlarin var-dovlstlori oluf.
Alxas adli biri asir golir bu lizo. Goriir bu yerlor yaxsidi. Qayidir gedir. yeddi
qardas oluflar, atalar1 da Talibxan oluf. Birco do qizlar1 olur. Agca qiz adinda.
Kalbacara galonda qiz1 borana diisiif oliir, Dali dagin dosiindo Agcaqiz yaylagin-
da onu basdirillar. Caykondds kilsonin gabaginda mesods blindvrs salirlar. Bax
bu kandlar ordan boliinmadir...” [11, VIII Kitab, s. 49].

“Keyti dag1” ile bagli oykonim ovgulugla masgul olan Keyti adl1 bir kisi-
nin adi ilo slagodardir. Homin toponimik rovayatds deyilir:”... Sikar etdiyi ovun
hansi1 onun tiifonginin qabaginda sllorini qaldirib ayaq tlists durardisa, bilirdi ki,
vurdugu ov yiizii tamamlayib. Onda homin ova tiifong atmazdi.O tiifongi kofon-
layib yeto basdirardi, basqa bir tiifong gotiiriib ovunu edardi.Bir neg¢s tiifong yera
basdirandan sonra bir giin acol bunun basinin iistiinii alir. Oz &vladlarini cagirir
vosiyyat eliyir ki, diinya moni allatdi.Cox ovlar qirdim. Necgasini qiranda gor-
diim Ki, korpo balasi var, O balalar diisiirdii ¢6llora, ¢igira-¢igira anasini axtarir-
d. Indi bilirom ki, gox giinahlar etmisom. O giinah1 he¢ no yumaz. Oz agibotim
do vurdugum ovlar kimi oldu. O dagda ki, ov ovlamisam, moni aparin o dagin
basinda basdirin.

Evladlar1 onun vasiyyatino omal edib, onu aparib dagin basinda qara tiifon-
gi ilo birlikdo dofn edirlor. Indinin 6ziindo do homin qobir ordadi. Yay vaxti
torokoma ¢obanlar1 qoyun otaran zaman o qobirin {istiindo sam yandirirlar. indi
0 dag Oveu Keytinin adi ilo adlanir” [11, VIII kitab, s. 60].

“Golingaya” oronimi Kolbacar rayonu arazisinds yerloson dagdir. Tadqiqat-
cilara goro, bu gayalar zahiri goriiniisiine gors golins oxsadigindan vo ya kegmis-
doa bir golinin 6ziinii bir gayadan atmasi ils alagodar bels oronimlor yaranmisgdir.
Lakin Azorbaycanda “golin / kalin” buynuzlu qoyun néviidiir. Uzaq kegmisdon
bari maldar ellors yaylaq olmus bu daglarin homin goyun ndviiniin ad ilo adlan-
dirtlmas1 miimkiindiir [3, I cild, s. 197].

“Qarabag: folklor da bir tarixdir” kitabinin V111 cildinds “Gaslin qayas1” oro-
nimi ilo bagl toponimik rovayatin 3 matn varianti1 verilmisdir. Homin toponimik
rovayetin variantlarindan birinds deyilir: “Golin qayas1 beladi ki, kotdon-konda,
eldon-elo, obadan—obuya, yan1 qiz alirdilar, nisan eliyirdilor, toy eliyirdilor. Elo
olur ki, “Galin qaya”dan aral1 basqa bir katdon qiz alillar. O vaxdi da masin yoXx,
filan yox. Yan1 atnan golirdi. Bizdo toy eliyondo golin ¢argovlu, iizii ortiilii ata
minordi, yoni atinnan golordi. Galini mindirillor ata, golillor, 0 gayanin yaninnan
galonds orda bir bolith xam at olur. Bunun iginds bir ala at olur. At ala olmaz axi.

~~~ 46 ~~~



Nel (9) Folklorsiinashq 2091

Ala at olur. Agsakgqallar, filannar fikirragillor, ay bala, bu natoar cinsdi, bu nodi?
Deelloar ki, onun cinsinds var. Elo bu golinnin do cinsindo basqa horokatdor var,
olarmis. “Cinsinda var”-doondo oglanin atas1 agsakqal adammus, fikirrosir ki,
“cinsinda var, bali” golini ordan qaytarir atast evina. Yan galsjohdo nayso ola
bilor. Onun adi1 qalir heylo Galin qaya. Galin gaya yox, aslinde Galin gayidan
qaya... Sooradan ona “Golin gayidan* demiyiflor, deyiflor “Galin gaya” [10, VI
kitab, s. 104-105]. Homin oronimls bagli toponimik ravayatin basqa bir varianti
golinin 6ziinii qayadan atmasi ilo baghdir [10, VI Kitab, s. 105].

Toponimlorin linqvistik todqiqi Azorbaycanin cox-cox gadim dovrlords
tirkdilli tayfalarin yasayis moskani oldugunu siibut edir. Azarbaycanin qadim
toponimloari tarixi ke¢misoe, canli dil faktlarina, tarixi abidelore sdykenan qay-
naqlardir. Qarabag folklor drnaklorinde Kalbacar rayonu ils bagli toponimik ra-
vayotlorin arasdirilmasi xalqimizin 6ziinamoxsus godim milli madoniyyato vo
oraziyo malik oldugunu, onun yerli, yoni avtoxton bir xalq oldugunu tokzibedil -
moz faktlarla tosdiq edir.
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TOPONYMIC NARRATIVES
IN KARABAKH FOLKLORE EXAMPLES
(ON KELBAJAR REGION)

Mahammad MAMMADOV
BSU, senior lecturer
Azerbaijan

SUMMARY
A narrative containing information of a local nature is a text created on the
basis of the oral retelling of certain events by a person who was a witness or
participant in these events after a certain period. A narrative gives information
about toponyms,connected with the most important historical events, with life
and feats of historical figures, with a certain event or the name of a historical per-
son. Narratives the content of which has national and specific nature, in which
the story is told from third-person in the past tense, provides additional knowle-
dge and information about the people’s history .One of the main features of the
narrative genre which has a retrospective character is that the narrator and liste-
ner believe in the reality of the events about which the legend says. The narrative
genre is notable for its small volume, rich plot and simple composition; and as
the information contained in it is perceived by the narrator as reality, there is
no need to supplement it with artistic fiction .In narartive genre in which reality
plays a dominant role an extraordinary miracle performs only an auxiliary function.
Toponyms that raised regarding history, thinking, language, geography, et-
hnography of any people are very valuable document to clarify the places of
residence of certain tribes and peoples. Toponymic narratives forming the histo-
rical thinking allow to clarify the etymology of a particular historical monument,
toponymic units.
The article deals with the analysis of toponymic narratives associated with
oikonyms derived from ethnonyms, anthroponyms, oronyms, hydronyms, etc. of
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the Kelbajar region. These toponymic narratives are contained in the ten-volume
“Karabakh: folklore is also history” published by the Institute of Folklore of
ANAS.The study of toponymic legends associated with the Kelbajar region on
the basis of indisputable facts proves that the Azerbaijani people have very an-
cient national culture, territory and are its indigenous, i.e. autochthonous people.

Keywords: Karabakh, Kelbajar, toponymic narratives, reality, local, narra-
tor, history, territory, source

TOINOHUMMWYECKHUE NPEJAHUSA B KAPABAXCKOM
®OJIBKJIOPE
(KEJIbBA/[’KAPCKHH PAHOH)

Mazomeo MAMEJ]OB
BI'Y, ooyenm
Aszepbatiodcan

PE3IOME

[Ipenanue, comepkamiee MHGOPMAIUIO JIOKAIBHOTO XapakTepa, - TEKCT,
CO3JIaHHBIM HAa OCHOBE YCTHOTO IepecKa3a TeX WM HHBIX COOBITUH, JIUIIOM
SABJISIBIIUMCSA CBUIACTCIIEM WU y‘-IaCTHI/IKOM 9TUX CO6I¢ITI/II>1, II0 HUCTCUYCHHUU
onpenenéHHoro nepuoaa. llpemanne nmaér wHGOPMAIMIO O TOMOHUMAX,
CBS3aHHBIX C BAXHEUIIMMHU HCTOPUUYECKUMHU COOBITUAMH, C JKH3HBIO |
MOJABUTAMU HCTOPUYECKUX JIMYHOCTEH, C OMNPEACIEHHBIM COOBITHEM HIIN
MMEHEM HCTOpHUYeCKOl nu4yHocTU. [Ipemanus, comepikaHue KOTOPBIX HOCHT
HAI[MOHATILHBIA U KOHKPETHBIA XapakTep, B KOTOPBIX MOBECTBOBAHUE BEIETCS
oT TpeTI:eFO JINIja B Hpome,umeM BpeMeHI/I, HpCI[OCTaBJ'DIeT JOIIOJIHUTCIIbHBIC
3HaHuA U HHPOopMaImio 00 ucropun Hapoaa. O1Ha U3 OCHOBHBIX OCOOEHHOCTEMH
JKaHpa TpeAaHusi, HOCAIIETO PETPOCIEKTUBHBIM XapakTep, 3aKiIivacTcs B
TOM, 4YTO CKa3uTENb U CIyLIaTellb BEPAT B PEaIbHOCTh COOBITHI, O KOTOPBIX
roBopurcs B npeaanuu. JKaHp mpenaHusi OoTiaMYaeTcss HEOOIbIIUM O0BEMOM,
HACHIIIICHHBIM CIOKETOM U IMPOCTOM KOMITO3UIIUEH; U TIOCKOJIBKY COJIepIKaIIasics
B HEM wuHGOOpPMAIUs BOCIPUHUMACTCS CKa3WTEJIEM KaK peajbHOCTh, HET
HEOOXOIUMOCTH JIOTIOJIHATh €Tr0 XYJ0KECTBEHHBIM BBIMBICIIOM. B kaHpe
npeAaaHusi, B KOTOPOM JOMHHHPYIOUIYIO POJb HUIpaeT JIeHCTBUTEIBLHOCTD,
HEOOBIKHOBEHHOE UY/I0 BBITMOJIHSCT JIMIIIb BCTIOMOTaTEIbHYIO (PYHKITHIO.

TOHOHI/IMBI, BO3HUKIIINE B CBSI3U C HCTOpHeﬁ, MBIIIIJICHUEM, SA3BIKOM,
reorpadueir, dTHOrpadueil Kakoro-TMOO Hapojaa, SBJIAIOTCSA  IIEHHBIM
ZIOKyMeHTOM JJIA yTO‘-IHeHI/Iﬂ MECT HpO)KI/IBaHI/IH TeX WIAH WHBIX IUIEMEH
U HaponoB. TOMOHMMHYECKHE TpenaHus, (OPMHUPYIOUUE HCTOPUIECKOE
MBIIIJIICHHUE, CJ'IY)KaT paS'I)SICHeHI/IIO STUMOJIOTUHN KOHerTHOFO I/ICTOPI/IIIGCKOFO
naMATHHUKA, TOIIOHUMHWYECKHUX €IUHUIIL.
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B crarbe aHanu3MpyrOTCS TONOHMMHUYECKHE IIPENAHHUSA, CBA3aHHBIE C
OWKOHMMaMH, OOpa30BaHHbBIMM OT STHOHMUMOB, AHTPOIOHHUMOB, OPOHUMOB,
ruIpoHUMoB U T. a. KenbOamkapckoro paiioHa. J[aHHbIE TOMOHUMHMYECKHUE
npegaHus coaepxkarcs B fecsiTuToMHuke «Kapabax: (poabKIop Toke UCTOPUSY,
uznanHom Muacturyrom donpkinopa HAHA. HccnenoBanne TOMOHUMHYECKHUX
npenaHuii, cBa3aHHbIX ¢ KenpbamkapckoM paifoHOM, Ha OCHOBE HEOCTIOPUMBIX
(daxkTOB JOKa3bIBAa€T, UTO aszepOal/PkaHCKUM HapoA MMEET JAPEBHIO0
HallUOHAJIBHYIO KYJIBTYPY, TEPPUTOPUI0 MU SBISAETCA €€ KOPEHHBIM, T.€.
ABTOXTOHHBIM HapOJOM.

KuaroueBsie cioBa: Kapabax, Kenpbamkap, TomoHUMUYECKHE TpeAaHus,
JNEUCTBUTEIILHOCTD, JIOKAJIbHBIN, CKa3UTEIIb, UCTOPUS, TEPPUTOPHSL, ICTOYHUK

Roayci: professor Calal Baydili
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24 OGUZ BOYUNUN ONQONLARI

Koniil HOSONOVA
Baki Doviat Universiteti, dosent

Azarbaycan
alpkonul@gmail.com

XULASO

Har bir xalqin etnogenez tarixini, etnopsixoloji, etik-estetik diinyagoriistinii
oks etdiron damgalar, simvollar vo onlarin iizorindoki geometrik, ikonoqrafik
isarolor, milli ornamentlor, kompozisiyalar vo ifads etdiklori monalar, semantik
yozumlar1 yazili monbalordon daha ¢ox informasiya yiikii dasiyir. Onlarin hor
biri etnomadoaniyyatin tozahiirii, ibtidai stiurun, mifoloji tafokkiiriin, dini monsu-
biyyatin gostaricisidir. Tiirk xalglarinda damga isaralori daha zongin va ¢oxfunk-
siyalidir. Belo damga isarslorindon biri tiirklorin dévlat romzlorinda, pul vahid-
lorinds do 6z oksini tapan qus onqonlaridir. “Oguz Xaqan” dastaninda 24 oguz
boyunun qus onqgonlar tiirklorin ibtidai kosmogqonik tasovviirlorini, gam-saman
inanclarini, sakral diinyanin sirlorini 6ziindo tocassiim etdirir.

Mogalada do 24 Oguz boyunun ongon quslari, adlarinin etnosemantika-
s, ilkin acdad xiisusiyyatlori, totem konstruksiyasi, semiotik funksiyalar: aras-
dirilmigdir. Sahin//sunqar, gartal//qirg1, bayqus/Aigli, humay kimi alict quslar
Tiirk-oguz diinya modelinin asas ongonlaridir. Bu quslarin har biri Tanrinin elgi-
si, hakimiyyatin, giiclin, alpligin, kisiliyin romzi, Giinasin, ezoterik alomin sim-
voludur. Mogalads quslarin bu kimi sosial-falsofi funksiyalar1 mifoloji motnlor,
xalq inanclar1 asasinda miiqayisa edilorak tohlil olunmusdur.

Acar sozlor: Oguz Kagan, oguz, onqon, gartal, bayqus, sahin, simvol, dam-
ga, 24 boy, qus

Tirklorin tarixini, dovlot siyasotini, dOylis sonatini, milli kimliyini, monovi
doyarlorini 6ziindo oks etdiron “Oguz Kagan” dasatani qiymotli bir xozinadir.
Digor ad1 “Oguznams” olan bu dastan Giinosin dogdugu yerdon batdig1 yers
godar biitiin diinyanin Oguz Kagan torofindon foth edildiyini gostoron tarixi
sonaddir. Biitlin tiirk dastanlarinda oldugu kimi, bu dastanin da ilk versiyasi
giiniimiizo golib ¢catmamigdir. Oguz dastaninin ii¢ forqli varianti vardir:

X1l -XVI osrlor arasinda Uygur harflori ilo yazilmis vo Islamdan ovvalki
inanclart 6ziinde oks etdiron bir variantdir. Dastanin bu orijinal niisxosi Paris
Kitabxanasinda saxlanilir.

Fozlullah Roasidoddinin XIV oasrin avvellorinde yazdigr “Came ot-tovarix”
(1310) osori.

XVII asrlords Obiilqazi Bahadir xanin yazdigi “Socarei-Torakima” (1659)

asari.
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Hor {i¢ variantda oguzlarin hayatindan, sacaralorindan, tarixi soxsiyyatlarin-
don, dovlat siyasatindon, harbi yiiriislorindon, gohromanlarindan, dini-mifoloji
diinyagoriislorindon, maisat, sevgi hoyatlarindan bohs edilir.

Bu variantlarin hor biri milli 6zliniidorkin tarixi-poetik ifadosi olmaqla
yanasi, ata-babalarimizdan miras qalan inanclar, ganunlar, diinyagoriisii, adst-
ononalar, etik-estetik doyarlar, sSimvol, damga vo romzlor haqqinda zengin infor-
masiya monbayidir. Oguzlarin epik tofokkiiriinds, ictimai-siyasi, sosial, maisot
hayatinda qus onqonlarinin maraqli vo zongin bir tarixi vardir. Onlar gohra-
manlarin dogulusunda, ad almasinda, and igmasindo, ailo qurmasinda, alplq
zirvasing ucalmasinda, bay, gohroman kimi dovlati idars etmasinds, qohumlug,
diismonlik miinasibatlorinds bir simvol, romz kimi miixtslif ¢alarlar yaradir vo
magik gilicili tocassiim etdirir. Qus onqonlar oguz boylarinin, ailonin qoruyucu
ruhu vo osas inanc yerlori idi.

“Onqon”’s6zti mongol diline maxsusdur. Bunun tiirkca qarsiligi ise “t6z”diir.
Toz sozi tiirk dilindo kdk vo monso monasini verir. Bu sozlo tiirklor hansi hey-
vandan va ya hansi qusdan toromis olduglarini ifads edirdilor ( 2, 5.47).

frqil Xoca, halo Oguzun saghginda bir yarist Bozug, bir yarist Uguq adinm
alan bu ogullardan olan iyirmi doérd 6vladin hor birina bir ayama verdi; yens hor
biring, bunlarin kims aid oldugunu bildirmak {i¢iin heyvanlara vurmaga tamga
miioyyan etdi. Hor bir ogula hans1 heyvanin ongon olacagini da bildirdi. “Onqon
” - “Az1q bolsun” sdziindon téromisdir, yoni xosboxt (kutlu) olsun; onqon “xos-
boxtlik” vo “dovlat” demokdir. (13, s.54)

Bozuglar: Sag qol

Giin xan-simvolu “Ag sahin”

Ay xan — simvolu “Qartal”

Ulduz xan -simvolu “Tausancil”vs ya “Dovsancil” (Qartal)

Qay1 (“mohkom” ) - ongonu “Sungar”

Bayat (monas1 “dévlatli” )- onqonu “Ugii” (Bayqus)

Alka evlin (monas1 “miivaffaq” ) -ongonu “Goykenak™ (Ag sunqur)

Qaraevlin (monasi “harada yasasa, ¢adirda yasayar™) - ongonu “Gobok-sar1”
(Ag sahin/calagan)

Yazir ( monasi “ellorin agaboyi”) -onqonu “Urumtay” (Qartal/bildir¢in)

Yapar (manasi “naya doyso, rast golse, onu yandiran) - ongonu “Qarg1”
(Qartal/qirg1)

Dodurgan (menas1 “yurd almagi vo saxlamagi bacaran) - ongonu “Qizil
qarcigay” (Qartal/qirmiz1 qirg)

Doyar (monasi “yuvarlaq, ¢evralonmis™) - ongonu “Koggon™ (Qartal)

Avsar (manasi “isini tez goran, isloyon™) - onqonu “Curo- lagin” (Ag sahin)

Q1z1g (manas1 “qiivvatli va agilli”) - onqonu “Sarica” (Sahin, ya da bayqus)

Boydili (manasi “sozii hormatli”’) - onqonu “Baliri”(Qartal)

Qarq1 (qirgin) (manast “asgli”) - ongonu “Lagin” va ya “Su biirkiitii” (Qartal)
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Uguglar: Sol qgol

GOy Xan-simvolu “Sunqar”

Dag Xan- simvolu “Ugi”

Doniz Xan- simvolu “Cakir” (Sahin)

Bayindir (monasi1 “zonginlogsmoak™) - onqonu “Sahin”

Begono (monasi “yapici, diizoldici”)- onqonu “Ala-dogan” (Ala sahin)

Cavuldur (monasi1 “namuslu”) - onqonu “Bugdayiq” (Sunqar/qartal)

Cabni (monasi “bahadir”) - onqonu “Humay” (Agbaba, yani quzgun cinsin-
dan olan gartal)

Salur (monasi “qilincli”) - ongonu “Biirkiit” (Qartal)

Eymiir (manas1 “zonginlor zongini”’) - onqonu “Ancar1”

Ala-yuntli (manas1 “ala atli”) - onqonu “Yagalbay” (Qartal)

Urayir ( “yaxs1 is géron”) - onqonu “Qirg1” (Bayqu)

Iydir (manas1 “bdyiik”(ulug) - onqonu “Qargigay” (Sahin)

Biikdiiz ( monas1 “xidmotkar”) onqonu “Itolgii” (Qartal)

Yiva (monasi “magami uca”) - ongonu “Tonqun”

Qiniq (manas1 “aziz”) - ongonu “Curs- qargigay” (Sahin).

Buradan goriinir ki, tiirklordo qirgikimilor (Accipitridae) fasilosindon olan
Buteo cinsindon sahin (elmi adi Falco peregrinus) , gartal (elmi adi Aquila),
qirgt ( elmi ad1 Accipitridae ), qizilqus va ya lagin (elmi adi Falco) kimi alici
quslar baylorin, xanlarin giiciinii, hakimiyyatini, monavi tistlinliiyiinti, miidrikli-
yini simvolizs edirdi. Yiiz ilo yaxin 6miir yasayan bu quslar osrarangiz tiiklori,
giiclii ganadlari, mohtosom ucuslar1 ilo Tanrinin elgisi kimi gdylo yer arasinda
mediator rolunu oynayirlar. Eyni zamanda, bu quslara alict quslar vo ya voh-
si ov quslar1 da deyilir. Ova gedorkon ovgu qusun ayagina qisa qayis baglayir,
qusu uzun dori olcok taxilmis qolu iistiinds oturdurlar. Qusun basini dori papaq
altinda saxlayir vo papaq yalniz qus ovun iistiine buraxilarken gotiiriiliir. “Kita-
bi-Dado Qorqud” eposunda da rast galdiyimiz “¢al qaraqus” (bozumtul boyiik
qus), ag sunqur (sonqgar) kimi ifadslor do iri alict qusa - gartala verilon adlardir.
Qazan xan “Ag sunqur qusu erkogindo bir kokiim var”- deyir. Bu quslar oguz
gohromaninin ovda yoldasi, asas silahlarindan biri idi. XI asrdo boyiik tiirkoloq
Mahmud Kasgarinin “Divanii ligat-it-tirk” adli asarinds iyirmi iki oguz boyu-
nun, Rosidoddin Fozlullahin XIII asro aid “Came ot-tovarix”, Obiilgazi Bahadir
xanin XVII asro aid “Socareyi-Torakimo™ asorlorinds iso 24 tiirk-oguz boyunun
bayragindaki qus onqonlar1 vo dasidigi mona yiiklori gdstorilmisdir.

Faruq Stimer “Oguzlar” aserinds oguz boylarinin bu simvollar1 haqqinda
yazir: “Onqgon kimi gostorilon yirtici quslar sahin, qartal, dovsancil, sunqur, ug
va ¢akirdir. Bunlardan sahinin tlirk dilinds olduguna dair he¢ bir dalil yoxdur.
Qartala golinco, Houtsma liigoatinda tiirkmanlorin bu adi agbabaya verdiklori
bildirilir” (40, s.365).

Giiciin simvolu olan gartalin ¢ox maraqli hoyat hekayasi vardir. Bu quslar
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70-100 il aras1 bir 6miir yasayirlar. Qartalin yast 40 olanda pancolori sortlosor,
elastikliyini itirar, dimdiyi iso uzanar va sinasino dogru qivrilar. Tiiklori gartla-
sib galinlagdigindan ugmast da ¢otinlogor. Hoyatinin bu mogaminda qartal ya
olimi segmali, ya da feniks (somondar qusu) kimi 6z kiillorindon yenidon dogul-
malidir. Agrili-acili bu dogus miiddoti 150 giindiir. ©vvalca dagin basina ugub,
0ziino bir yuva tapmalidir. Bu uygun yeri tapdiqdan sonra gartal dimdiyini sort
bir sokildo qayaya vurmaga baslayir vo dimdiyi yerindon ¢ixib diisiir. Qartal bir
miiddat yeni dimdiyinin ¢ixmasini gézloyir va ¢ixdiqdan sonra bu yeni dimdik
ilo pancalarini yerindon ¢ixarir. Yeni pancalori ¢ixinca qartal bu dofo do kéhna
tiklorini yolmaga baslayir. Qartal 5 ay miiddstindos 6z cismi ilo apardigr mii-
barizasi naticosindo hoyata yenidon dogusun, 6liimsiizliiyiin simvoluna gevrilir.
Onun bu hayat miibarizasini yakutlar Giinasin dogmasina da banzadirlar Ki, bazi
tiirk xalglarinda gartal hom do Giinasin simvoludur. Altay, saxa-yakut tiirklorinin
inanclaria gora, samanlar yer {iziino “Qartal Ana” torofindon gatiriliblor. Onlara
gora, qartal saman olacaq bir oglanin ruhunu holo dogulmamis yemis vo dogul-
duqdan sonra biitiin samanlarin goruyucu ruhu olmusdur.

Yakutlara goro, on miiqoddas va qorxulu and gartalin adina i¢ilmis anddir.
Onun adina yalandan and igonin “ocagi sonor”, yoni nasli-kokii kasilor. Usagi
olmayan qadinlar da qartala yalvarar vo bundan sonra diinyaya golon korpasino
“hotoy toriitteh” (yoni “qartaldan téromis”) deyordilar (20, s.119).

Orta Asiya tiirklorindo do qoruyucu ruh olaraq gobul edilon gartal onqonu-
nun on moshur niimunasi Or-Tokiis dastanidir. Burada Goy Tanrinin simvolu
Boyiik Qartal avvalca pis qiivvalorin alinds hobsdo olan gohroman Or-Tokiisi
udur, sonra qusub vo daha giiclii bir insan diinyaya gotirir. Qartal daha sonra
Or-Tokiisii kiirayine alib giinlarls yerin altinda u¢gduqdan sonra geri qaytarir (37,
s$.37-38).

Cingiz xanla bagli ofsanolorin birindo ona Tanridan xanliq miijdosinin Ay
va Glinasi ayaqlart ilo tutan boz doganin gotirdiyi sdylonmokdadir. Bu ofsanoyo
miisolman tiirklor arasinda da rast golindiyindon boz dogana verilon dayarin, ona
olan onqon miinasibatin Islamdan sonra da bir miiddot davam etdiyini sdyloya
bilorik (39, 5.128).

Bu qoruyuculuq funksiyasina goros, Saxa-yakut tlirk xalqinda “diinyanin
dirayi” adli ikibagh qartal heykallori diizeldildiyi melumdur. Tiirk mifologiya-
sinda ikibash gartallara “Oksdko”, yoni “Mis dirnagli” deyilib. Ok “Ana, Yaradi-
c1” ve Soko “sokon” vo ya Suk / S6k “Siimiik, Soy” monasini bildirir. Bahaddin
Ogol buradaki “s6k” sdziiniin “soy” monasinda islondiyini vo tiirkco “siiyak”,
yoni “siimiik, soy” soziinlin qisaldilmis sokli oldugunu bildirmisdir (2,s.594).
Mongol dilinds “Ogs6h” sozii dirmasmaq va yiiksoyo ¢ixmaq monalari dasiyir.
iki qartal Yer vo Gdyiin ortasinda kainatin déniisiine uyub bir-birlorinin otrafin-
da donmoyo baslayiblar vo sonra da bir-birloriylo gaynayib-qarisib tok varliq
olublar. Bir ganadi Ay, bir ganadi Giinas olan gartal Allahin giidratinin olamat vo
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gostaricisidir. Tiirk kosmoqonik miflerinds do qgartal Géy Tanris1 Ulgenin sim-
voludur. Sarqgle Qarbi, qoruyucu ruhla azad ruhu simvolizs edon ikibaglh gartala
Atillanin qalxaninda, Goytiirk, Uygur, Hun, Salcuqlu, Osmanlinin dévlastlorinin
bayraq, gerb vo digar romzlarinda rast golinir. Samanizma gora, qartal yerlo goy
arasindaki polad gapini, yoni connatin gapisini qorudugundan tiirklorin polad
qulinclarinin topslarinds ikibash qartal fiqurundan istifads edirlor. Bu giin do bu
simvol tiirk polisinin gerbina daxil edilmisdir.

Qadim tiirk xalgas1 Pazirikda 24 kvadratdan ibarat olan hisse 24 Oguz boyu
ilo alagalondirilir. O kvadratlarin hor birinds bes zolaq vardir. Onlardan birincisi
qartal baslt aslan1 simvoliza edir. Mifoloji obrazin basi geriys ¢evrilmis, qanad-
lar1 vo quyrugu tamamils ¢argivaya alinmigdir. Bir ¢ox simvollarda gartalin basi-
nin geriya ¢evrildiyini -Sarqo dogru yonaldiyini goriiriik. Sarq Giinasi simvoliza
etdiyindon gartal hamisa o istiqamato baxar.

Sokkizqollu aga/xag isarosi do paralel olaraq Tanrini, Giinasi, qartalt vo o
climladon ikibash qartali (qollarindan biri qartalin badanini, digeri quyrugunu,
qalanlar iso iki basi, iki caynagi vo iki ganadi) simvolizo edirdi. Belo olan toq-
dirds, Oguz xaganin dovlot romzi kimi homin damga isarasini vo ya onun osa-
sinda yaradilan sokkizgussli Giinos (ulduz) variantinit novbeti forziys qismindo
togdim etmok olar (15, s.136).

Tiirk mifologiyasinda “Biirkiit Ata”, “Biirkiit Ana” Tanris1 da vardir. Salur
va Qarqin boylarinin onqonu Biirkiitdiir. Bur/biir kdkiindon toromis vo biiriin-
mok demokdir. Mongqollarda “biireq” so6zii qaranliq, gara demokdir vo Biirgiid
Ece vo ya Biirged Ece olaraq bilinir. Saxa dilindo Xotoy Ene (Ete), yakutlarda
iso Xotoy soziiniin Kuday (Tanr1) sézii ilo oxsarligr vardir. Buryatlarin ilk sama-
n1 Biirked adlanir vo o istadiyi zaman rahatliqla o biri diinyaya keg¢a bilir. Yaxsi
samanlar qirmizi sam tizerindoki qirmizi yumurtadan, pis olanlar iso qara qayin
tizorindoki qara yumurtadan ¢ixarlar. Bu qartal biitiin 6mrii boyu o samani qo-
ruyar va komakei olar. Bu qus 0 gadar boyiikdiir ki, Ay onun sol ganadini ancaq
baglaya bilirdi.

Macarlarin caynaqlarinda qilinc tutan qartal simvolu ilo bagl ¢oxlu of-
sanalari vardir. Onlar {igiin miigaddas sayilan bu simvoldaki Tugrul (Turul) qusu
caynaqlarinda Atillanin qilincini tutmusdur. Bir ofsanoyo goro, ilk Macar krali-
nin anasi bir dogandan hamils galmisdir. Macar kralinin anast hamils deyilkon
yuxusunda bir sahin goérmiis, sonra bu qus atrafinda ucaraq doqquz dofs dolan-
mis vo sonra da batnino girmisdir. Bir miiddot sonra da hamils galdigini anla-
misdir vo belaco kral nasli yaranmisdir. Inanclarina gors iso, ilk ocdadlar1 Oguz
xaqanin Tugrul qusunun goydon gotirdiyi qizla evlonmasindon sonra dogulmus-
dur. Boytik Selcuglu ddvletinin qurucusu Tugrul bayin vo Osmanli dovlstinin
qurucusu Osman Qazinin atas1 Ortogrul Qazinin adinin da bu qusun adindan gal-
diyi s6ylenilir. Macaristanin simal yamacinda tonha bir yerds yerlogon oan qodim
galalardan biri “Qartal galas1”- “Kastely Sasvar” adim dasiyir. ikibash gartal
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simvolu diinyanin miixtolif yerlorinde min iller boyu izlanils bilor. ilk izlorindon
biri, ilk dovlatlordon birinin yerlosdiyi Daclo vo Forat vadisindaki torpaglarda
- Conubi Mesopotamiyada tapildi. Bu motive ke¢mis osrlordo Hititlor vo Su-
merlorda do rast golinir. Sumerlorin yasadigi Lagas sohorinin simvolu ikibasgl
gartaldir. Yunan mifologiyasinda gartal Giinos, manavi giic, gonorar va ugurlar
monasini Verirdi. Hor hansi diger qusdan daha yiiksok ugdugu tictin gartal ilahi
azomotin ifadasi olaraq goriliirdii. Qadim dovrlards Zevsin emblemi olan qartal
ildirimin dastyicisi kimi bazon onun qucaginda onunla birlikds tosvir olunurdu.
326-c1 ildo Roma Imperiyasinin imperatoru Boyiik Konstantin ciit bash
qartali 6z simvolu etdi. 330-cu ildo imperatorlugun paytaxtini Konstantinopola
kéciirdii vo 0 zamandan etibaren ikibasli gartal dévlet emblemi oldu. imperiya
garb va sorga boliiniir va ikibash gartal Bizansin gerbins gevrilir. Rusiya isa iki-
basli gartal gerbini Son Bizans imperatorunun qardasi qiz1 Sofiya Palaeologusun
Boyiik Knyaz 111 Ivanla evlonmasindon sonra Bizansdan miras aldi. Bu giin do
gerbin tizorindoki ciit qartal iki 6lko arasindaki davamliligi, modoniyyatlorini vo
dini inanclarini vurgulayir. Qirmizi lentlo birlosdirilmis ii¢ tac dovlatin suveren-
liyini ifado edir.

Amerikanin simvolu olan “Kegal gartal”la baglh miixalif versiyalar var. Bir
iddiaya goro, ABS istiglal miiharibasi zamani bir asgorin somada siizon gartali
gostararak “azadligimiz ti¢iin ugur” demasindon yaranib. “Kegal gartal” 20 aprel
1782-ci ildo ABS-1n ikinci qito kongresindo dovlot simvolu olaraq gobul edilib.
ABS-1n boyiik mohiirii sayilan dovlat gerbinds qartalin bir ayaginda 13 adad 0X,
digor ayaginda iso zeytun budag var.

Midiyanin, Azorbaycan Ataboylor dovlstinin vo Qarabag xanliginin bayra-
ginda da ikibaglh qartal motivi olub. Bu giin do diinya xalglarinin dévlot romz-
lorinda bu simvolun olmasi onu gostarir ki, gartalin qiidratino olan inam yad-
daslarda halo do yasamaqdadir. Hor bir insan tigiin “qartal” s6zii cosarat, qiirur,
irado, sobr, doziimliiliik va bir ¢ox miisbat keyfiyyatlor demokdir.

Oguz boylariin onqonlari arasinda Humay qusuna da rast galinir Ki, bu qus
da mistik giicii vo mociizovi semantik ¢alarlar ilo diinya folklorunda da genis
yayilmigdir. Misir mifologiyasinda Phoenix, hind mifologiyasinda Garuda, Iran
mifologiyasinda Simurq, orablordo Anka vo ya Ziimriidanka, Feniks, Kakniis,
tiirk vo Azorbaycan mifologiyasinda Ziimriid kimi quslarla eynilosdirilon Hu-
may “Cannat qusu”, “dovlat qusu”, kosmoqonik diisiinconin sakral onqonu he-
sab olunur. B. Ogala gora, bu qusun adi afsanavi hiima//humay qusunun adindan
galir. Bununla barabar, bu ad indi mévcud olan quslara da verilmisdir. Masalan,
huma va ya hiima Krimda an yaxsi cins gartallardan birins verilon addir. Bu qu-
sun ad1 qirg1z lohcasindo kumay olmusdur (2, s.371).

Tiirk xalqlarinda bu qusla bagli bir sira inanclar vo miflar vardir. Bazi inanc-
lara géro, Humay/Umay Ana hesab olunur vo Tanr1/Tenqri xanin dmiir-giin yol-
dasidir. Ailoni, korpalori, doylisciilori himayo edon ilahadir. Bozi miflora goro
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159, biitlin diinya Humay adli qu qusunun yumurtasindan ¢ixmigdir. Basqird of-
sanalari va “Ural Batir” dastaninda diinyani, hoyati yaradan iki qu qusu ofsanasi
var. Bu iki qu qusundan biri Humay, digori iso Miss Moon Ayhiludur. Xosboxt
Samrau quslar 6lkesinin sahibi Humay Giinoasi, Ayhilu isa Ayr simvollasdirir.
Ural Batir ilo evlonon Humayin bir oglu olur vo o, yeddi basqird boyunun atasi
sayilir.

Qadim tiirk tayfalarinin inanclarinda, damga ve atributlarinda bayqus onqo-
nunun daha mistik anlamlar1 vardir. Oguz tayfalarindan Bayat boyunun onqonu
“kokomok™ (bozi dialektlords bayqusun tiik tokmomis balasi), “ugi”(bazi tiirk
lohcalorinds bayqusun kigik novii) adlanan bayqus olmusdur. Mahmud Kagga-
rinin “Divanii Liigat-it Tiirk” asorinds bu qusun adinm1 “uhi”, Yusif Xan Hacib
Balasaqunlunun ““ Qutadgu bilig”inin bir niisxasinds “ligi”, basga niisxolorindo
“sarigqus”’(sar1 qus bayquslarin dogan ndviindon) kimi gostorilmoklo 63 dofo
ad1 ¢okilmisdir.

Aslan kimi hamiyyato bdyiik shomiyyat vermali
(Ulug tutsa hamyet kor arslanyu),

Bayqus kimi geceler yatmamalidir

(Ugi teg usuz bolsa tiinle sayu) (2314) (3, s. 172).

Orta Asiyada iso bayqusa “ligii” do deyirlor. Qirgizlar bayqus néviindon olan
quslar1 boyiikliiklorino gora diizorok, ayri-ayri adlar vermislor. Ukii-puhu qusu
(boyiik bayqus), mikiy tikii-byaqus, kirquy iikii- atmaca (yirtict geco quslarinda
olan normal bayqusdan kigik olan qus) bayqusdur (2, s.365). Qazax, 6zbok va
qurgizlarda bayqusu totem kimi miigoddes saymis va oldiiriilmasini gadagan et-
mislor. Islam dininin hadis qaynaglaridan olan “Tohzib”kitabmin 9-cu cildinde
do Mohommad peygombaorin (s.9.s.) bels buyurdugu gostorilmisdir: “Nabi alti
seyin Oldiiriilmosini qadagan etmisdir: Ari, Qarisqa, Qurbaga, Surid (bayqus vo
ya horiim¢ok qusu), Hiithiit vo ©babil (kirlangic) qusu. Surid (bayqus vo ya ho-
rimgak qusu) Hozroti Adom connatdon uzaqlagdirilib yer iiziina gondorildiyindoe
bir ay boyunca Hozrati Adoms yoldashq etmisdir vo Allaha ibadst edon ilk qusdur”.

Miiasir dovriimiizde qirgizlarin Solto adli gabilosinin “Ukii” (bayqus) adin-
da siilalasi vardir. Onlarda “bayqusun yuvasina rast golmok” kimi deyim ds var
ki, bu, zongin olmaga isaradir. Qazaxlarda iso Kazbek gobilosinin bayqusdan
toradiklorino bir inanc vardir. ©gor biri bayqusu tutub oziyyot edorso, “Niya
maonim babama aziyyet edirson?” deyib homin adami cazalandirirlar (31, s.99).
Onlarin inanclarinda bayqusun dirnag, tiikii vo qanadlar usaqglar, qadinlari
nozordon, bad ruhlardan vo pisliklordon qorudugu iigiin iizorlorindo gozdiror-
dilor. Hamilo gadin rahat dogsun deys vo ya usagi olmayan qadinlarin otagina
bayqus qondurardilar. Giiniimiizds do bu ananalar qorunur va ars gedon qizlarin
cehizlorinds bayqus tiikii, dirnag siis, bazok kimi istifads olunur.

“Manas” dastaninda bayqus fodakarligin simvolu kimi dayarlondirilmisdir.
Dastanda “bayqus ana”obrazi yer alib Ki, bu da miidrik qusun balalarina can-
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la-basla baxmasindan gaynaglanmisdir. Yuvada olan balalar ugmagi 6yronmoak
iclin analarmin basi {istiino ¢ixar vo bu zaman dirnaglar1 ana qusun gozlorino
batar, onu kor edordi. Manasin anas1 Ciyirdir da dastanda “Bayqus ana oldum”
demokls qusun bu fodakarligini bir daha vurgulamisdir.

Samanizimdo iso bayqus miidriklik va intuisiya ruhudur. Bu inanci digar din
va ezoterik elmlordon forglondiron samanin tobistin vo canlilarin enerjisindon
istifads etmosidir. Samanlara gors, tabiat enerjisini qoruyan, maddi vo manavi
diinyamizdaki enerji axinini tonzimlayan bes baladci heyvan (bayqus, qurd, ayi,
maral, gartal) varsa, onlardan biri bayqusdur. Rituallar zamani bayqus bir sama-
na baladgilik edir vo ona rahborlik edon soxsi qoruyur. Bayqus universal bilgilori
vo midrikliyi ilo golocokdon va olacaq tohliikalordon xaobar verir. Samanlarin
geyiminds do bayqus tiikii vo dirnaqglarindan mistik asya Kimi istifado edilir.

Yunan mifologiyasinda da bayqus miidriklik, agil vo golobo romzi olmus-
dur. Miihariba, sonat, zoka tanricasi Afinanin 3 simvolundan biri do hamginin
bayqus olmusdur (zeytun budagi-siilhii, mizrag-miiharibani, bayqus-miidrikliyi
tomsil etmigdir). O, gecolor Afinanin goro bilmadiyi hor seyi ona ¢atdirirdi. Yunan
ordusunun tizarindon ugan bayqus galabani tomsil edirdi. Roma mifologiyasinda
150 bu tanriga Minerva deyo taninir ki, 6ziinds folsofi anlam dasiyan “Minerva-
nin bayqusu” metaforu da burdan yaranmisdir. Insanlarin psixoloji, falsofi, dini
goriislorinds biitiin simvol, romzlards oldugu kimi “bayqus” simvoluna da du-
alist baxislar vardir. Yunan vo romalilarda bayqus, homg¢inin, 6liim, ugursuzluq
va dagintilarin simvoludur. Bels ki, onlarda evlarin qapisina 6lii bayqus asmagq,
bayqus yandirib kiiliinii donizo tokmok kimi adstlor olmusdur. Bu fikirlor Ba-
bil vo Misir mifologiyasinin tosirlori altinda formalagmis vo romalilarla birlikdo
digor orazilora do yayilmisdi. Cin, yapon mifologiyasinda, Altay dastanlarindan
“Maaday-Qara”, finlorin “Kalevala”sinda da bayqus pisliyin, 6liimiin, bad xobo-
rin simvolu kimi géstorilmisdir .

“Qonagin yaxsist golor-gedor qus kimi, pisi oturar bayqus kimi”, “Bayqu-
su ¢ox olmaq”, “Bayqusun gismati ayagina golor”, “Bayqus viranoyi giiliista-

bR Y

na doyismaz”, “Bayquslar Glinose baxmaz”, “Gecalarin sahibi Bayqus”, “Bay
Bayqus”, “Minervanin bayqusu”, “Oliim qusu” vo s. kimi deyimler, atalar soz-
lori vo miixtalif xalqlarda onunla bagli olan inanclar gosterir ki, bu qus maddi
vo monavi diinyanin folsafasinin obrazli goriintiisiidiir. XIX osr alman idealist
filosofu Georq Vilhelm Fridrix Hegel “Hiiquq falsafasinin prinsiplori” asarinda
falsofoni “miidriklik qusu” adlandirmisdir vo miidriklik romzi kimi bayqusu go-
tiirmisdiir. O, “Minervanin bayqusu qanadlarini ancaq giin batarkon agar” ifa-
dasilo folsafoni bayqus metaforu ilo miiqayiso etmisdir. Onun fikrino goro, diin-
yadaki hadisalor diisiincolordon avval bas verdiyino goro folsofs yalniz realligin
formalagmasi prosesi bitdikdon sonra ortaya ¢ixir. Bilik dasiyicist bayqus kimi
falsafa do tarixin maddi tacriibasi ortaya ¢ixdigdan sonra ganadlarini agib ugma-
ga baslar. Yoni, hadisolor bas verib qurtardigdan sonra sassizliklo bas-basa galan
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diisiinco adamlar1 olmuslar saf-ciiriik edir, yeni fikirlor, suallar ortaya qoyurlar.
Demoli, giin batarkon ganadlarini a¢ib ugan bayqus insanlara gizli galan ga-
ranliq diinyanin, folsofs iso maddi diinyanin bilgi xozinasidir. Goriindiiytl kimi,
onqonlar oguz boylarinin sosial, mifoloji, tasavviifi vo astronomik diigiincale-
rini oks etdirirlor. Qiidratli tiirk dovlotlorinin hakimiyyst, giic simvolu olan bu
unikal quslar tofokkiirde metaforlasmis funksiyalari vo kodlagmis missiyalari ila
onlarin tarixinin, diinyagoriisiiniin bir pargasidirlar.
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ONGONS OF 24 OGHUZ TRIBES
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SUMMARY

Hallmarks, symbols and geometric, iconographic signs, national ornament,
compositions depicted on them, their meanings reflecting the history of eth-
nogenesis, ethnopsychological, ethical and aesthetic worldview of any people
carry a greater informative load than written sources.Each of them is a mani-
festation of ethnic culture, an indicator of primitive consciousness, mythologi-
cal thinking and religious affiliation. The hallmarks are rich and multifunctional
among the Turkic peoples.One of such hallmarks reflected in state symbols, the
monetary units of the Turks are the ongon birds. In the epos “Oghuz Khagan”,
the ongon birds of 24 Oghuz tribes personify the primitive cosmogonic ideas of
the Turks, the beliefs of shamans and the secrets of the sacred world. The outs-
tanding Turkologist of the XI century Mahmud Kashgari described the ongons
of twenty-two Oghuz tribes in his work “Divan lugat at-Turk”, Rashid ad-din
Fazlullah in his work “Jami ‘at-tavarih” (“Collection of Chronicles™) (XIII cen-
tury) and Abulgazi Bahadur Khan in his work “Tarikhi Shajarai Turk” (“Gene-
alogy of the Turks”) (XVII century) described the ongons of 24 Oghuz tribes.

The article considers in detail the ethnosemantics, ancient peculiarities, to-
tem structures, semiotic functions of the ongon birds’ names of 24 Oghuz tribes.
Such birds of prey as the falcon // gyrfalcon, eagle // hawk, owl, humai are the
main ongons of the model of the Turkic-Oghuz world .Each of these birds is
a messenger of the Almighty, a symbol of power, strength, courage, bravery,
the Sun, the esoteric world.The article contains the comparative analysis of the
social-philosophical functions of these ongon birds based on the mythological
texts and folk beliefs.

Keywords: Oghuz Kagan, Oghuz, ongon, eagle, owl, falcon, symbol, hall-
mark, 24 tribes, bird
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OHI'OHBI 24 OT'Y3CKHUX IJIEMEH
Kényno 'ACAHOBA
BI'Y, ooyenm
Asepbatiodican

PE3IOME

Kneiima, cumBosibI ¥ u300pak€HHBIE HA HUX TE€OMETpPUYECKHE,
MKOHOTpaUuecKue 3HAK{, HAIMOHAIBHBIH OpHAMEHT, KOMIIO3UIMH, HX
3HAUEHUS, OTPAKAIOLIUE UCTOPUIO STHOTEHE3A, 3THOIICUXO0JIOTUUECKOE, ITHUKO-
ACTETUYECKOE MHPOBO33PEHHE KAKOro-mubo Hapojaa, HECYT OOJBIIYIO
MH(OPMATUBHYIO HAarpy3ky, 4YeM IHCbMEHHble HUCTOYHMKH. Kaxaplii wu3
HUX- T[POSIBIEHUE OTHOKYJBTYphI, IOKa3aTelb IEPBOOBITHOTO CO3HAHMS,
MHU(OJOrMYECKOr0 MBILIUICHHS, PEJIUTHO3HON MPUHAUIEKHOCTH. Y TIOPKCKUX
HapoloOB KielMa OTJIMYaloTCs OOraTCTBOM M MHOTI'O(QYHKLIHOHAIBHOCTBIO.
OnHUM U3 TaKuX KJIEHM, OTpaXXEHHBIX B TOCYJAPCTBEHHBIX CUMBOJIAX, ICHEKHBIX
eIMHUILIAX TIOPOK, SBJISIIOTCSA NTHUIBI-OHTOHBL. B 3moce «Ory3 XaraH» nTHIbI-
OHT'OHBI 24 OT'y3CKHX IIEMEH OJHMILIETBOPSIOT NEPBOOBITHBIE KOCMOTOHUYECKHUE
IIPEICTABIEHUS] TIOPOK, BEPOBAaHUS IIaMAaHOB, TalHbl CaKpaJbHOIO MHpA.
Brinaromuiics Tropkosor XI Beka Maxmyn Kamrapu B cBoem Tpyne «/luBan
JyraT aT -TypK» OIUCaJl OHI'OHBI JIBa/ILIATH ABYX OTY3CKHX IIeMEH, Pammy aa-
il Paznysiax B cBoéM Tpyae «/xamu’ ar-raBapux» («COOPHHUK JETOMHCEN)
(XIII Bex) u AOynbraszu baxanyp xaH B cBoéM Tpyne «Tapuxu Hlamxapau Typk»
(“PonocnoBHas TIopok») (XVII Bek) - OHTOHBI 24 Ory3CKUX IJIEMEH.

B cratbe mnoapoOHO paccMaTpuBalOTCS STHOCEMAHTHKA, JpeBHeEHIIne
0COOEHHOCTH, TOTEMHbIE KOHCTPYKIMM, CEMUOTHYECKHE (YHKIUH Ha3BaHUIl
NTHUL-OHTOHOB 24 ory3ckux mieMEéH. Takue XuIIHble NTUIBI, KaK COKOJ//
KpeueT, opén // sicTped, coBa, XyMaii - OCHOBHbIE OHI'OHBI MOJIETIH TIOPKCKOTO -
orysckoro Mupa. Kaxxaast u3 3Tux nTHIL SBISETCS MOCIAHHUKOM BceBblliHero,
CHUMBOJIOM BJIACTH, CHJIbI, OTBAaru, My>Ke€CTBa, COJIHLIA, 330TepUUYecKoro Mupa. B
CTaThe Ha OCHOBE MU(OJIOTHYECKUX TEKCTOB, HAPOIHBIX BEPOBAHMI IIPOBOIUTCS
CPaBHMUTEJIBHBIN aHATIN3 COIMANBbHO-(PpUI0CO(CKUX (PYHKIMI yKa3aHHBIX MTUIL-
OHT'OHOB.

KuroueBbie cioBa: Orys KaraH, ory3, oHroH, opén, coBa, COKOJ, CUMBOJI,
KJCHMO, 24 IIEeMEHH, IITHIA

Rayci: professor Sahar Orucova
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ASIQ POEZIYASININ QURBANI ZiRVOSI
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XULASO

Mogalada X VI asr Qarabag asiq miihitinin klassik niimayandslarinden biri
olan Asiq Qurbaninin yaradiciligr arasdirilir. Asiq Qurbani Cabrayil rayonunun
Diri kondinds anadan olmusdur. Asigin yaradiciliginda mohabbat, tabiat, ictimai
movzular xiisiisi yer tutur. Magalods onlardan bahs edilir vo niimunalar gatirilir.
Poetik anana ilo yanasi asigin mohabbat lirikasina xas olan 6ziinomaxsus orijinal
cohatlor, yeniliklor izlonilmisdir. Burada Asiq Qurbaninin seirlorinin forma vo
mozmun xiisusiyyatlori, hom do badii doyari todqiq olunmusdur.

Acar sozlor: Qarabag asiq miihiti, Asiq Qurbani, yaradicilig, ustad, mohob-
bat, tobiat

XVI osr Azorbaycan xalqinin monovi-madoni, ictimai-siyasi hoyatinda
miirokkob hadisalorlo zongin bir dovr kimi taninir, bu illordon baslayaraq, milli
oziintidorketmoanin bir nov asas1 qoyulur: klassik adobi-badii fikrin vo milli dilin
inkisafi Fiizuli yiiksokliyino ¢atdi vo ictimai amillorin tosiri altinda metamor-
fozlasaraq iimumi xalq diistincosina qayitmali oldu. Bu ictimai- madoni diizocin
naticasinds miioyyon slamat va Slgiilors malik olan folklorumuzun ifads torzi
get-geda daha ¢ox intellektual mazmun qazanmaga basladi...

Klassik tislubun tonazziilii xalq badii tofokkiiriine dogma olan forma-bi¢im
gostaricilorinin artmast hesabina gedirdi: populyar forma olan qozslin, qosi-
donin mena-moezmun yiikiinii, poetexniki potensiali genislonmokdo olan xalq
seiri tokco dagimaga can atir vo buna nail olurdu. Umumiyyatlo, XVI yiiz ilin
sonuna dogru adobi-badii tofokkiir hansi formani magbul goriibso, bu giino qodor
yasadir; miasir dévrdo hansi forma arxaiklosibsa, elo o zamandan arxaiklosib,
timumi istifads sferasindan tocrid olunub.

XVl yiiz il adabi — badii dili Xotainin yaradiciligr timsalinda klassik iislubu
folklor iislubu ils sintezlasdirdi. Ovvalki dovrlordon baglamis alagalonma bu so-
viyyaya tadricon qalxmamisdi.

Milli 6ztintiderketmo dovriinde birden-bira biitiin aydinlig: ilo goriindi ki,
orab-fars seirinin iislubi kanonlar: getdikco konservativlosir, yeni yaranan obraz-
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larin ¢evik manevrini ehtiva eds bilmir. Homin dévrdon etibaran poetik formala-
rin tokmillogmasi prosesi sintezlosmo soklindo gedir; etnik-estetik tofokkiir kon-
tekstindo Klassik sonatin ugurlart da monimsonilir, keyfiyyot doyismosi bas verir.

Qurbani yaradiciligi odabi-badii fikrimizin tarixindoki bela bir miirokkob
moarholonin folsofi-estetik mahiyyotini dork etmok {iglin doyarli monbadir. O,
zomanasinin elmlarini dorindon-darine monimsamis, biitiin ruhu il saza-s6zo
baglanmis, ustad sonotkar soviyyasine qalxmigdir. “Qurbani Tufarqanli Abbas
kimi asiq torzindo yazib-yaradan savadli el sairi idi” (1, 164).

“Qurbaninin Sah Ismayil Xotaiys yazmis oldugu monzum sikayat “moktu-
bu” dovriimiizo godoar golib ¢atmigdir” (2, 6).

Miirsidi-kamilim, Seyx oglu sahim!

Bir orzim var qulluguna, sah, moanim,-(5,4)

-miiracioti ilo baslanan homin “moktub”da onun orta-asrlorin dini-falsafi meyil-
loring yaxindan baladliyi dorhal nazora garpir. Elo bir “miirsidi-kamilim” ifadosi
Qurbaninin moanoavi dayaq saydigi qiivvani duymaga imkan verir.

Ovliyalar, anbiyalar sarvari,

Pirim olan sah -mardana yetisdim,-(4,191)
-deyandas iso sonatkar, aslindo, klassik obrazlara yeni mévgedon yanasmagla ya-
sadig1 dovriin folsofi montiqini formula edir; elm-morifat dyronib kamala catdi-
gini1 deyir.

Qurbaninin alds olan asarlori sairin giin-giizoranini dyronmak ti¢iin etibarli
monba sayila bilormi? Osasli bir cavab vermak ¢atindir, lakin burada taledon
sikayat motivlorinin giiclii oldugunu gostormok lazim golir:

Geca-giindiiz,  vaxti-bivaxt  aglaram.
Cesmim yagsi1 Ceyhun olur, sellanir,(5,104)
sOzlari heg do golisi gbzal deyilmayib, hoyati asasa malikdir...

Qurbaninin soxsiyyati ilo bagl yadda galan an slamatdar hadiss onun Ganca
soforidir; xalq arasinda mohz homin ohvalat dastanlasib, klassik sonot faktina
cevrilib. Gorkomli sonatkarin olum ili kimi, 6lim ili do folklorsiinasliga molum,
deyil, unudulub gedib.

Caobrayil rayonunun Hasanli kondi yaxinliginda Xudaforin korpiisiinden
azca arali Diri dag1 deyilon yerdo kéhno bir gobiristanliq var. Qurbaninin burada
basdirildigin1 deyirlar, hotta qobrini do gdstarirloar...

Qurbani xalqin zovqiinii oxsayan gozol sonot osorlori yaratdigindan za-
man-zaman 6zii do dastanlasmais, ofsanslogmisdir... Sonat asoring ¢evrilmisdir....
Onun saxsiyyati atrafindaki sdz-s6hbata no “haqiqgot” deyib inanmag, ns do “ya-
lan!” deyib ol ¢okmak olur.

Qurbani Dado Qorquddan galon &vliyaliq salahiyyatinin itmak tizro oldugu
dovriin sonatkaridir; agigin adina baglanmis dastanda, xiisusilo Gonco versiya-
sinda ovliyaligdan bozi cohatlor galsa da, kifayat qodor miitoharrik sociyys da-
styir. Dada Qorqudun gostardiyi mociizolor (Dali Qarcar shvalatin1 xatirlayin)
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xalqin monafeyi namins edilir, Qurbani iso mociizalorinds (Qara vazir hadisasini
yada salin) adoton 6z monafeyini qoruyur, sevgilisino ¢atmaga can atir. Dado
Qorqud miihafizs edir, Qurbanini iss oksino, miihafizs edirlor, dar gilinlindo ona
arxa-dayaq olurlar. Belaliklo, folsofi estetik tofokkiiriin inkisafi aydin bir montiq
verir; ovval-ovval sonatkarin 6zii tanridir, sonra iso tanrinin himayssindadir, hor
iki halda monon 6lmoazdir, yasarliliq atributuna malikdir. Qurbani obraz1 xalqin
badii tofokkiiriinds sevgiys sadaqotin, haqqin — adalotin, zokanin simvoluna se-
miotik dasiyicisina gevrilir. Sonra golon sz ustalart onu miallim-miirsid sayir,
sorafini uca tuturlar. Qurbani na godar obrazlagmis olsa da, onun yaradiciliq sox-
styyatinin realligini tasdiq edan dalillor var.

“Birincisi budur ki, agigin asorlori mozmun-miindarics etibarilo, hagigaton,
XVI asrlo mohdudlasan konkret tarixi soraitin mohsuludur; homin osarlordo za-
manin pozulmaz méhiirii oks olunub. Ikincisi, Qurbani adima faktlasan estetik
tofokkiir tarixon vahid bir sonatkarin maraq dairasinds ehtiva edils bilor. Burada,
sOzilin genis monasinda, iislub vohdoti mévcuddur; dorhal hiss edilir ki, no go-
dor iimumilogmo getmis olsa da, fordi ifado, deyim torzi pozulmayib, bokaratini
miihafizo edib, tozyiqlordon qoruyub. Ugiinciisii budur Ki, “Qurbani” dastaninda,
bazon tamamils basqa miinasibatlo deyilmis qosmalarin badii situativlosdirmao tof-
siri ikinci doracali slamatlor asasinda verilmisdir. Demoli, dastanda no godor asarlor
movcud olmus, dastan baglayanlar iso hazir materialdan istifads etmislor”(6, 17).

Qurbaninin alds edilon asarlari kamiyyatca ¢ox deyil, lakin bunlar asigin na
godor boyiik istedad yiyasi oldugunu dyronmays bas edir, sonatinin falsofi-este-
tik mahiyyetini aydinlagdirmaga imkan verir.

Qurbanids sufizm notlar1 var, lakin sitat soklindadir; ayri-ayr1 asarloring
sopalonib, amma kristal halinda qalir, bir név hozm edilmir:

Lamakan sahrinda galdim cana mon,
Canlar ahli bir canana yetisdim.

Oldan alo, qabdan qaba suiziildiim,

Qatra idim, bir iimmana yetisdim.(5,134)

“Qurbaninin «hom do torigot¢i sair» oldugu barads folklorsiinasligimizda
miioyyan miilahizolor mévcuddur” (7, 17). Inanmagq ¢otindir; ham realist, hom
da tarigatgi - sufist olmaq sonatkar {i¢iin qeyri-tabii haldir. Umumiyyatla, Qur-
bani kimi ¢evik tofokkiir yiyasinin XVI asrds sufiliklo mosgul oldugunu iddia
etmak cotin ki 6ziinli dogrultsun. XVI asrin sufiliyi miitaraqqi keyfiyyatlorini,
demok olar ki, biitiinliiklo itirmisdi; artiq Nosiminin dovrii deyildi, realizm qarsi-
stalinmaz bir qiivve ilo, qoca Sorqin iizorindo bag sindirdig1 folsofolori metafora
monboyino dondormisdi, ciddi montiqi mithakimoalor obrazli ifadolor kimi dork
olunmagq oaroafasinds idi.

“Sufizm Qurbaninin oksor asarlorinin ruhuna yaddir, olyazmasi soklin-
doa arxivlorden tapilmis bir-iki seirinds miihafize edilib” (7,17). ©ks toqdirds,
yani Qurbani “ham do torigot¢i sair” olsaydi, bu, biitiin yaradiciliginda 6ziinii

~~~Bp5 ~~~



2001 Folklorsiinashq Nel (9)

gostarardi; har seirinds sufizmdon heg olmasa bir zarra qalardi.

Ustad sonotkar, miioyyon morhoalodo hagigoton xalq miidrikliyinin mohsulu
kimi meydana golon torigotci ideyalara zamanin badii-folsofi tofokkiir modoniy-
yati soviyyosindon baxmis; yeni estetik ideallar axtarisinda mohz homin ideya-
larin progressiv cohatlorina istinad etmis, yeni bir sonat niimunasi yaratmisdir.

Qurbani adabi-badii fikir tariximizds realizmin monbolorindon sayila bilar;
onun bir godor imumi sokilds dediyi elo s6zlor var ki, Abbas Tufarqanli, Xosto
Qasim, M.P.Vaqif, Q.Zakir kimi golocayin gérkomli sonatkarlarinin yaradicili-
ginda konkretlosir, poetik fikrin ugurlu monzilasinds taqdim olunur.

Qurbani poeziyasinin asas movzusu gozollikdir; o monada yox ki, gdzallora
hasr olunmus asarlari goxdur, 0 manada ki, diinyan1 gézallik prizmasindan goriib
dork edir, ilham1 bag alib gedondo, gdziins birinci goriinon gozallor olur:

Koniil galxdi Bardas sart yeridi,

Orda bir sohar var, adi Ganca, hey!

Gozallori, mahbublari, xublar

Xub batiblar mala, miilka, gonca, hey!(5,167)

Osrlor uzunu poeziyanin ibadotgahi olmus ilahi gozollik birdon-birs xofif-
co bir ironiyaya da dozmdir, xoyallar alomi sabun kopliyili kimi dagilir, yerinds
haqiqi gozallik iirkak baxislari ilo canlanir:

Giimiis piyvalalim, altun ayaqlim,

Stirahi gardanlim, gaymaq dodaglim,

O ceyran yeriglim, ayna qabaglim,
Qurbani der, mani candan eylodi.( 5,73)

Qurbaninin gozoalliyo miinasiboti ¢evikdir; onun lirik gohromani yarinin xo-
yal1 ilo yasaya bilor, amma Macnun tomkini ilo yox, sobrini yeya-yeya, yarinin
hasratini ¢oko bilor, amma sohrada qumlar arasinda yoX, yarinin qapisi agzinda:

Mbonim sevdiyimin bir ismi-Nigar,
Camim faraginda, géziim intizar.
Dirili Qurbani alomi-askar

Istayir kuyinda gala bu qizin (5,80).

Azarbaycan odabiyyatinda realizmin estetikas1 gozolliys miinasibotdon bag-
layir; miirtace vo miitoraqqi meyillorin miibarizosi homin kontekstdo daha sort
olur, qlivvalarin barabarliyi buna imkan verir.

Realizm birdon-birs ifado-inikas potensialini yetira bilmir, romantizm igori-
sinda ciicarir, boy verir. Qurbani:

Giindiiziin mehrisan, geconin mahi,

Qtidrat tigiin sirri-ilahi zilfiin.

Ucun tutan gedor hasr behista,

Mominlorin piistii-panahi ziilfiin, -(5,132)
deyando romantizmin obrazlar sistemi ils real gozalliyin tontonasini verirdi; halo
demirik ki, estetik fikrimizin tarixindo dogrudan dogruya gevrilis yaratmaqda
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idi. “Gozollik” gdylorin pancasindon ozablar bahasina qoparilir, onun “qiidrot
ticlin sirr” olan mahiyystini agmagq realizmo hovals edilirdi:

Mina gaddin zabarcaddi,

No deson cana minnatdi,

El kégiib, otaq xalvatdi,-

Goalsan alam busan, dilbar?(5,43)

Flizuli dovrii do bels bir sual vermayin 6zii elo “buse almaq” qodor effektli

idi. Halbuki Qurbani:

Baxdim yarin gozii mana stizgiindii,

Bir ciit opiis aldim yol konarinda,(5,66 )
demoklo , M.P.Vaqifi do bir-iki asr gabaglayur.

XVI oasrdo Qurbanini yetiron odobi-folsofi diisiinco tosokkiil tapmasaydi,
XVII1 asrdo M.P.Vagifin tomsil etdiyi modern sonat heg vochlo adobiyyatimizin
ana xottina cevrila bilmazdi, uzaq basi, miixtalif yaradiciliq meyillorindon biri
olaraq qalard.

M.P.Vagqif 6ziindo Qurbanidon golon ruhu dasiyir, zongin mirasa sahib olur;
0 dordi ki, bir vaxt Qurbani ¢okirdi-

Qam ahliyam, dindirmasan dinmaram,

Esq oduna aligmisam, sénmaram.

Ta oliinca dediyimdan donmaram,

Apar yar qoynuna sal, ondan oldiir, (5,75)
homin dardi ustadina layiq bir sakilde M.P.Vaqif ds ¢okir.

Oslindo, Qurbani do 6ziinogadarki zongin estetik tofokkiir moadoniyyatindon
stiziiliib golmisdi, bos yera yaranmamisdi. Homin madoniyyst zamanin slavals-
rini gobul eds-edos golacaya axirdi;

Qayitmaq istomaz goziim gozaldoan,
Qaygimi artiran, dardim azaldan,
Ellorda qaydadir ruzi- azaldon
Gozallarin samamasi allonir. (5,104 )

Qurbani tabiat gozalliklorini do insan gozalliyi Kimi derinden duyur, taran-
niim edir:

Alcaq yerdan duman galxar
Dagi dolana-dolana,

Gy tiziinii alar bulud

Mahi dolana-dolana (4,37).

Goriindiiyt Kimi, sairin tobiat tosvirlorinda do passiv seyr¢ilik avazina, insa-
nin varliga foal miinasibati var. Hom do bu faalliq zahiri deyil gnoseoloji niians-
lara malikdir; yaradiciligin folsofi mahiyyatini, mozmununu niimayis etdirir.

“Goy Uzi”, “bara bakloma”, “qar almaga golmisom” kim ifado-obrazlar ara-
sinda mohz insanla bagl anlayislar dork olunur, sair haor yerds insani goriir, in-
sani1 toronniim edir.
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Qurbaninin gozollik ideali onun hoyat idealinin {izvi torkib hissosidir; ona
goro do sairin tofokkiiriindo gbzollik anlayisinin ayrica doyarlondirilmasi, miioy-
yon monada, sortidir, detalli sorh vermok maoqsadini giidiir.

Qurbaninin kodori do bagori kodordir; burada gozsllik cofasindan sikayot do
var, amma mozmun-miindaricosi daha dorinlors gedib ¢ixir:

Ulu divanlarda ¢akilir adim,

orsa biilond oldu dadi-faryadim.
Bagsim tista ganim i¢on calladim,

Sag alinda alif gaddim dal olu (4,73).

Umumiyyatlo, “gdzolin cofasindan sikayat” zaman-zaman poetik forma-
ya-standarta ¢evrilir; taledon, glin-giizorandan sikayot do buraya daxil olur. Go-
rliniir, Qurbaninin tafokkiiriinda:

Kimi aga, kimi nékoar,

Nokar olan cafa ¢okor, (4,37)
soklindoa differensasiya gedona gador taledon sikayat, gdzolin cofasindan sikayat
standartinda mévcud olmusdur.

Qurbani kodoarli emosiyalar kontekstindo basor 6vladinin zamanla vasfi-ha-
lin1 vermoyo ¢aligir:

Hicran gecalori qaygi ¢cokmakdan

olif gaddim ayri yaya doniibdiir.

Bad asilin esidon tok sozlorin

Yaqgin etdim émriim zaya doniibdiir (5,115).

Kador iimumilasir, lakin o saviyyays godar Ki, hoyati effektini itirmasin, real
mozmuna malik olsun. Hom dos bu koadar adston moanavi ehtiyaclarin 6donmamo-
si lziindon irali golir, giley-giizar deyil, oxlaqi-etik catismazliga qarsi koskin
etirazdir:

Dost yolunda iiz qoyuban bas kasdim,
Aglamaqgdan bu didomdan yag kasdim.
Sirin ticiin Bisutundan das kasdim,
Miinasib adimi Forhad eyladim (5,10 ).

XIX asrin avvallorinds Q.Zakir do:

Dost yolunda cafa ¢gokdim, can iizdiim,- deys Qurbanidon golon kadari yasa-
yirds; tozahiirii bir qodor basqa sokilds olsa da, mahiyyati eyni idi, forqlonmirdi.

XVI asr sairinin monavi giicti onda idi ki, kodorlonmoklo yanast,

Qoam ¢akma by qadoar, divana koniil,
Homiga ruzigar bels dar olmaz,- (5,119)
deyib 6ziins toskinlik vermayi do bacarir, golocaya nikbinlikls baxirdi.

Beloliklo, Qurbaninin sevgisi nifratinda, kadari sevincindo etiraf olunur; ha-
yat har iizlino tosvir edilir.

Sonatdo maozmun- miindarica plant Kimi, forma-ifads plan1 da mithiim este-
tik doyora malikdir; aslinda har iki planin vohdati nazords tutulmadan bu v ya
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digor sonoatkarin yaradiciliq simasini doaqiq miioyyanlasdirmok biitiinliiklo imkan
xaricinds galir.

Gostordik Ki, Qurbani yaradiciligi biitovliikds klassik adabi-badii fikrin xalq
ifados torzins qovusmasi marhalasinin fakti kimi digqet morkozinde dayanir. Os-
linda, S.1.Xotai, bir qador sonra iso M.Omani do hamin toassiiratt verir, lakin bu,
xalg ruhunun bilavasito dasiyicist kimi Qurbanids daha bitkin sokildadir.

Xalq seiri sosindon soziino, soziindon ciimlosing gador miisllifinin estetik
diistinco qlidratini oks etdirir; elo avvaldon varliga xalqin miinasibati kimi ya-
ransa da, hor halda yeno do dono-dono zonginlosir, inkisaf edir. Xalq bir dofs
dediyini min dofs yoza bilir, zamanin gedisina uygun olaraq, bir sézdon min ciir
mona ¢ixara bilir. Oslinds, formanin bir shomiyyati do burasindadir ki, o, gole-
cok mona yozumlarinin assosiativ monbayi, hotta hiidududur. S6z svval-ovval
mozmun asasinda deyilir, sonra iss formasina gora gabul olunur, yozulur.

Qurbani xalq igorisindo dono-dons tofsir olunub; onu basa diismayo caligib-
lar, ruhan ona qovusmaga cohd ediblor. Odur Ki, seirlorindon az hissasinin bir va-
rianti var, oksor hissasi iki-li¢ variantda qalib. Variantlar arasindaki farqglor do ki-
fayat qodor boyiikdiir; sz, ifads, misra farglorina rast galmok miimkiindiir, bazon
hotta seirin bir variantinda olmayan band 0 birinda gorunub saxlanilir. Umumiy-
yatla, bizda Qurbani gadar folklorlasan ikinci bir sanatkar tapmag ¢otindir.

Lakin sairin yaradiciliq simasi variantlar i¢arisinda itmir, iislubu zodslonmir,
Qurbani ancaq 6z strukturunda dayiso bilir. ..

XVI osr asiq seirinin sokillori barasindo motobor molumati da sonatkarin
yaradiciliq tocriibosindon Oyronirik. Burada qosma, tocnis, gorayli vo divaninin
miitkommal 6rnoklorine rast golmok miimkiindiir. Sair ovqata uygun formalar
secmis, ritm-intonasiya solisliyini gdzlomis, ifads planinda da kamil niimunalor
vermisdir.

Hor hansi asarda olursa olsun sonatkarin istifads etdiyi obrazlarin sistemli
olmag etibarils estetik xarakteri onun yaradiciliq metodunu askarlayir, seirdo isa
obrazliliq daha foal gdstorici olub mozmuna bilavasita tasir edir.

Qurbaninin seirlorinds obrazliliq matnin ritmik-intonativ togkilindon basla-
yir. Sosin s6zdo, séziin climlodo prozaik avtonomiyasi duyulmur; hotta alinma
sozlar do motnin polifoniyasinda dogmalasir, ritmin faal togkiledicilorine gevrilir:

Qurbanidi manim adim,
Adam atadi biinyadim.

Ses atdim, ¢ahar oynadim,
Axr falok uddu mani.( 5,41 )

Seirdo intonasiya adi poetexniki oslamot deyil, soso donmiis emosiya biitov-
liytdir.
Itirmisam maralim,
Bir sinasi yaralumu,
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Giindiiz sabri-qararimi,
Geca yuxum kasan dilbar (5,43).

Sairin badii diislincosi iigiin sociyyoavi olan dinamizm burada da 6ziinii
gostarir; sozlo foal manevr, soslonmonin xarakterindon dogan yangi, ifads torzi-
nin mozmuna tasiri kigik bir gorayli bandinds dorhal nazars ¢arpir vo biitovliikdos
yaradiciligin keyfiyyotina ¢evrilir.

Qurbani iislubunun zarifliyi gqrammatik qurulusun c¢evikliyindon xeyli dors-
cado asilidir. Burada qrammatika poetik fikrin siglotini ¢oko bilir:

Bir ah ¢akdim, galdi ahim darindon,

Aglim, husum oynar gedor sorimdon.
Korpii diisdii, ke¢cdim xudafarindan,
Miirsiidiimsan, yetir darmana moni (4,173).

Oslinds, miirokkob mozmuna malik informasiyani vermak ii¢iin sair Azor-
baycan dili sintaksisinin potensialindan on miinasib konstruksiyalari se¢mis, ar-
tiq s6z iglotmomis, dilo gonastlo yanagmisdir.

“Goz doyar sona...”, “Bondvsa” qosmasinin dillor ozbori olan misralarini
xatirladigda da Qurbaninin slinds dilin no godor plastik bir vasito oldugunu go-
ririik. Emosiyalar o godar handasi daqiqlikls verilir ki, gézlorimiz 6niinds dog-
rudan-dogruya fiisunkar bir manzars agilir.

Qurbaninin obrazlar alomi sistem halinda sairin realist ugurundaki miiba-
rizasini oks etdirir. Realizm iimumiyyatlo, miicorrad obrazlardan sorf- nozor edir,
lirizmi abstraksiyaya qars1 qoyur:

Qurbani der, can i¢inda can galo,
Yas yerina gozlorimdon gan galo,
Comalin gérmaya Siileyman gala,
Toxti — Suleymana vermoarom soni (5,69).

Buradaki biitiin ifado-deyim faktlar1 formaca klassik odobiyyatin materiali
olsa da, onlara mezmunca yeni miinasibat dorhal se¢ilir; asiq “Toxti-Slileymana
vermoaram sani” demaklo klassik obrazlara istehza edir, badii dil sahasinds este-
tik movqeyini miioyyanlogdirir.

Fiizuli gozali biit soviyyasina qaldirirdi ki, bunun miigabilinds asiqin miskin-
liyi gabariq goriinsiin. Qurbani hamin masaloni daha demokratik yolla hall edir:

...Sonin elin-giiniin, gardaslarin var,

Manim kimsanam YyoX, yar sondon ayri (5,116 ).

Lirik gohroman yens do kimsasizliyini etiraf edir; lakin neco goldi yoXx, hisso
qapilmadan, etik -ekzotik normalar dairasinds.

Qurbaninin lirik gohromani sevgilisino nadir hallarda {izbasurat yalvarir,
onda da, aslinda, 6ziinii sindirmir; balka, bir az usaqcasina havasa diisiir:

Hor geca vaygamda goriiram sani,
Son allah, san tanri, son da gor moni (4,28).
Qurbani mozmunda oldugu kimi, ifadods do Vaqif {islubunun tontonasi ti¢iin
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minbit sorait hazirlayir:
Bir oayri ¢almali, xumar gozliiniin
Ziilfiinii dagidan yellor sevinsin (5,36).

Qurbani irsi XVI asrin olduqca zongin adobi-badii dili kontekstindo do 6z
olvanligi, dolgunlugu va sadaliyi ils segilir. ... X VI asrds Flizulinin zongin, bo-
yiik sonat dili ilo barabar, bels adi, zarif, miilayim, dorin lirikasi ilo heyran goyan
milkommol xalq dili niimunosi do var idi. Asigin moshur ”Bondvso™ seiri bu
giinun dili vo zovqii ilo saslosir”(7,134).
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SUMMARY

In the article is investigated Ashug Gurbani’s creativity as one of the sixte-
enth century representatives of Karabakh ashug environment. Ashug Gurbani
born in the Deery village of Jabrail district. In the ashug’s creativity are occupy
a special place love, social themes, and the theme of nature. There are we inves-
tigate these topics and examples. Along with the poetic tradition traced unique,
original traits of ashug love lyrics. Also analyzes the characteristics of form and
content and artistic value Ashyg Gurbani verses.

Keywords: Garabagh ashug environment, Ashuq Qurban, county, love po-
ems, social-theme poems, theme of nature
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PE3IOME

B cTatbe uccienyercst TROpUECTBO OJTHOTO U3 TipecTaButeneit Kapabaxckoit
amryrckoit cpensl XVI B. Amyra ['ypOanu. Amryr ['ypbanu poauscs B celeHUN
Hupu [xebpansibekoro paiiona. B TBopuecTBe anryra 0co6oe MecTo 3aHUMArOT
M000BHAsI, COLMAJIbHAS TEMbI, @ TaKXe TeMa MPUPOAbL. 37eCh HCCIEAYIOTCS
9TU TEMBl W NPUBOAATCA IpuMepsl. Hapsay ¢ mostuyeckoi Tpaguuuen
IIPOCJIEKMUBAIOTCSI CBOEOOpa3HbIe, OpUTMHAIIbHBIE YEPThI, IPUCYIIHE THOOO0BHON
avpuke amryra. Takyke aHaJIM3HUPYHOTCST 0COOEHHOCTU (POPMBI, COAEpIKaHUS U
XY/0)KECTBEHHAsl 3HAYMMOCTb CTHUXOB Atryra ['ypOanu.

Kuarouessble ciioBa: Kapabaxckas anryrckas cpena, Auryr ['ypbanu, maxar,
T000BHAs TUPUKA, COL[MANIbHAS JIUPUKA, TEMA IPUPOIBI

Roayci: professor Sahar Orucova
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XULASO

Azorbaycan xalq bayramlari sistemindo ritual-mifoloji osaslart vo etnokul-
turoloji semantikas1 baximindan on universal bayram Novruz marasim komplek-
sidir. Bu bayram ¢ox miirokkob struktura malikdir. Novruz bayraminin minillori
asaraq yasaya bilmasinin mohz etnokulturoloji sobablori vardir. Bu bayram ilk
novbads toqvim hadisasidir, qisin yola salinmasi vo yazin garsilanmasi morasi-
midir. Qisla yazin miibarizasi insan diisiincosinin on ilkin, hakim siiur hadisasi-
dir. Qadim insanlar buna xeyirls sorin, yaxsiligla pisliyin, isigla qaranligin miiba-
rizosi kimi baxmuglar. Xeyir-sor, yaxsi-pis, isti-soyug... biitiin bu qarsidurmalar
ibtidai insanin diinyadan duydugu, qavradigi, anladigi ilk seylordir. Novruz bay-
raminin biitiin mona vo mahiyystinds do xeyirlo sorin, isti ilo soyugun, yaxsi ilo
pisin miibarizasi durur. Bax buna gora do Novruz asrlor, minillor boyunca xalqin
yaddasinda giinlimiizo qador yasamaqda davam etmisdir.

Agar sozlor: Bayram, ritual, marasim, etnokulturologiya, Novruz, xalg bay-
ramlari, folklor, adobiyyat

Masalonin qoyulusu: Azorbaycan xalq bayramlart sistemindo ritual-mi-
foloji asaslart va etnokulturoloji semantikasi baximindan on universal bayram
Novruz moarasim kompleksidir. Bu bayram ¢ox miirakkob struktura malikdir.

Novruzun ¢ox godim tarixi vardir. Koklori birbasa ilkin tobiot stixiyalarinin
miflasdirilmasi ¢agina gedib ¢ixir. Bu baximdan Novruz bayraminin ritual-mifo-
loji strukturunun Gyronilmoasi ona ilk ndvbado ritual kompleksi kimi yanagmani,
daha sonra onun ritual-mifoloji atributlarinin semantikasinin etnokulturoloji as-
pektds isiglandirilmasini nazards tutur.

Isin mogsadi: Todgiqatin aparilmasinda osas moqsad bayram problemina
Novruz bayraminin niimunasinds etnokulturoloji kontekstds yanasmadir.

Novruz ritual kompleksi zaman-mokan sistemi (morasimi xronotop) baxi-
mindan koéhna illo tozos ilin qovusma rejimini ohato edir. Kohno il axir ¢orgon-
bolor deyilon dord ¢orsonbs ilo qurtarir, axir ¢orsonbs gecasindo il tamamlanir
va bir ne¢a giindon sonra iso yeni ilin ilk giinii golir. Belolikls, Novruz bayrami
ili iki zamana ayirir: yeni ilin ilk giinlinden baglanaraq axir ¢arsonba gecasino
godor davam edon kosmik zaman, axir ¢orsonba ilo yeni ilin ilk giinii arasindaki
bir neco giinliikk xaotik zaman. Bayram, aslindo, bir ne¢o glindiir. Bu zaman ko-
siyindo xaosdan yeni zaman yaranir vo bir ne¢o giin orzindo xaotik bayram yeni
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ilin ilk giiniindo kosmik bayrama akkumulyasiya olunur.

Novruz bayraminin asas ritual-mifoloji atributlari su, od, torpag, kiilok, agac
kimi stixiyalar1 ohato edir. Bu stixiyalar kosmosun xaosdan dogulusunun ilkin
materiali kimi ¢ixis edir.

Bu bayram diisiinco sistemi kimi milli siiur formasi va etnokulturoloji dav-
ranis formuludur. Bu da ona etnokultural, multikultural va interkultural aspekt-
lords yanasmani tolab edir.

Novruz eyni zamanda milli diisiinco formalarindan biridir. Azarbaycan
xalqmin tarixi-madoni doyarlari bu bayramla simvollagaraq, etnosun diinyaya
baxis modeli halina golmisdir.

Novruz bayraminin etnokulturoloji sistemdo yeri, funksiyasi, strukturu va
semantikast mosalalorinin sistem halinda dyronilmasi ona ilk novbado movcud
etnokulturoloji baxislar miistovisindo yanagmagi tolob edir. Belo ki, Novruz bay-
rami1 haqqinda indiys qadar ¢oxlu fikirlor deyilmis, tadqiqatlar aparilmisdir. Ha-
min tadqiqatlarda bu bayram kompleksinin etnokulturoloji semantikas1 hagqqinda
da qiymatli fikirlor vardir. Onlar1 nozoro almadan, Azorbaycan humanitar diisiin-
cosinin Novruz bayrami haqqinda movcud etnokulturoloji baxislarini Gyronib
iimumilogdirmadon bu morasim kompleksinin ritual-mifoloji osaslar1 vo etno-
kulturoloji semantikasi haqqinda shatali, sistemli fikir soylomok olmaz. Basqa
s6zla, biz ilk ndvbado Novruz bayraminin etnokulturoloji mahiyyati haqqin-
da Azorbaycan folklorsiinaliq elminin bizim todqigatimiza qador golib ¢ixdigi
mogami vo ona gotiran yolu dyronmoli vo daha sonra bu noqtodon baglamagla
iraliya dogru getmoliyik.

Qeyd edoak ki, novruzsiinas alim S.Qasimova bu bayram haqqinda son mo-
noqrafik todqgigatlardan olan “Azorbaycanda Novruz onono va inanclari” adh
asarindo Novruz bayraminin etnokulturoloji sistemdaki yerina iki konsept — mil-
li-manavi onona vo milli dovlatgilik anonasi baximindan yanasib [4, s. 11-48].

Biz miisllifin bu yanagmasini tam dogru hesab edirik. Bels ki, Novruz bay-
rami1 ilk ndvbada anonadir. Bu, milli-monavi anonadir, yoni milli anana siste-
mi olaraq xalqin biitiin manavi doyarlor moecmusunu 6ziinds inikas edir. Diger
torafdon, Novruz bayrami xalqumizin milli dovlat¢ilik onanalari ilo six baghidir.
Onun tarixing nazar saldiqda goriiriik ki, Novruz bayrami 6z tarixinin biitiin za-
man kasimlorindo Azarbaycan xalqinin milli dovlatcilik anansloari ilo six sokilda
baghdir.

Olbotto, masaloys etnokulturoloji semantika baximindan yanasma ilk név-
bado “onono” anlayisinin 6ziind nozor salmagi tolob edir. Dilimizdoki “onona”
s0zii arab dilindon alinmadir, Tiirkiys tiirkcasinda bu s6z “galonak’ kimi Isladilir
va ona “Tirkca sozliik”ds belo bir izah verilir: “Bir comiyyatds, icmada qo-
dimlardon qaldigi tigiin hormot edilib, nasildon-naslo Stiiriilon, ichari giicii olan
madani qalintilar, adatlar, vardislor, bilgi, tors vo davranislar, onona” [8, s. 741].

Burada bizim diggoatimizi ilk névbado “onons” soziiniin Tirkiys tiirkco-

~~~ T4 ~~~



Nel (9) Folklorsiinashq 2091

sinda “golonak™ kimi islodilmasidir. “Galonok” — galmak soziindondir va bizca

“ononad” soziinlin mahiyyotini dolgun sokilds ifado edir. Golonok, yani askilor-
don, gadimlordon golon adst, ononoa.

“Goalonok™ s6ziino yuxarida verilon izahda onun comiyyatdo “icbari giico”
malik olmasinin gostarilmasi diqgati calb edir. Bu, dogrudan da, beladir: “onons”
anlayigina daxil olan adatlor, dode-baba gayda-qanunlari, torolor comiyyat siiu-
ru {lizorindo icbari giico, yoni macburedici tosiro malikdir. ©Ononovi diigiincs ilo
yasayan comiyyatlordo comiyyatin hor bir iizvii ¢alisir ki, ononolordon qiraga
¢ixmasin, onlarin ¢argivasinds yasasin. Ela indinin 6ziinds ds har hansi bir adoat-
onanaya riayot edilmok istonilmoyonds sitiurumuzda dorhal “Bos bu horokoti-
mizo el-oba, gohum-qardas na deyor?” suali yaranir. Yoni onanalors six bagl
olan insanlar ananadon konara ¢ixmaga, ondan sapinmaga gorxur, ¢okinirlor. Bu
gorxunun, ¢okinganliyin iso tarixi-modoni sobablori var.

Onona comiyyatin yazilmamis qanunlaridir. Bir comiyyat mohz ona mox-
sus olan ganunlar asasinda 6ziinii comiyyat kimi toskil eds, qoruya, yasada bi-
lir. ©nononin dagilmasi comiyyotin dagilmasi, yox olmasi demokdir. Demoak,
ononalor comiyyati toskil edon, birlosdiron, onu dagilmaga, yox olmaga, ara-
dan getmoyo qoymayan etnik davranis formullaridir. Ona goro do comiyyatin
boyiiklori — agsaqqallar, agbir¢oklor, dodo-babalar, bascilar, bagbilonlor daim
ononanin qorunmasina ¢alisir, ona qarsi gedonlors pis baxirlar. ©ski comiyyat-
lorda toplumun yasam ananalorini pozan insanlar mansub olduglari comiyyatdon
qovulurdular. Kollektivden qovulmaq — toklonmak, 6zbasina qalmaq demokdir.
Hor bir ford kollektiv daxilindo olanda kollektivin malik oldugu giico do sahib
olur. Comiyyotdon qovulan ford bu kollektiv giicdon, miidafiadon mohrum olur.
Ona gora do anonanin comiyyat tizvlori lizoerinds icbari giicli vardir. Comiyyat
fordi oanonadon irali golon qanunlara riayot etmoyos mocbur edir: oks halda fordi
0z siralarindan qovur. Buna on bariz niimuns “Kitabi-Dado Qorqudun” birinci
boyunda Oguz elinin basgis1 Bayindir xanin Dirss xana olan tohgiramiz miina-
sibatidir.

Eposun “Dirso xan oglt Bugac xan boyini boyan edor, xanim hey...” adl1 ilk
boyunda deyilir ki, Bayindir xan ilde bir dofs toy edib, Oguz baylorini qonaq
edordi. O, adoto uygun olaraq yeno do homin qonaqlig: toskil edir. Qonaglar
miixtolif rongli {i¢ ¢adirda gobul edilirlor: oglu olanlar — ag ¢adira, qiz1 olanlar —
qurmizi ¢adira, oglu-qiz1 olmayanlar — qara ¢adira yerlosdirilir. Oguzun adli-san-
11 baylarindon olan Dirss xan da qonagliga golir. Onu gara ¢adira aparirlar. Bu,
Dirso xana ¢ox pis tasir edir. Sababini sorusur. Ona bels cavab verirlor: “Xanim,
bu giin Bayindir xandan buyruq soyladir kim, ogli-qiz1 olmiyan tonri-toala qar-
gayibdir, biz doxi qargariz, — demisdir” [3, s. 34].

Goriindiyt kKimi, Oguz comiyyatinds belo hesab edilir ki, kimin oglu-qi-
71 yoxdursa, demok, onu Tanr1 qargayibdir. Tanr1 iso insana bos yerdon qargis
etmoz. Demok, Dirso xan comiyyeot garsisinda giinaha batmisdir ki, Tanr1 ona
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qazoblonarok qargamis vo dvladdan mohrum etmisdir.

Burada diqgati calb edon oguzlarin tigrongli ¢adir adstinin onlarin siiuru
tizorindo hakim olmasidir. Dirsa xan mashur Oguz boylarindon olsa da, Bayindir
Xan onun inciya bilacayindan ¢okinmir. O, Dirsa xanin 6vladsiz oldugunu bilir,
lakin Oguz anonasi onun tigiin hor seydon tstiindiir. Ona gérs do goti amr Vverir:
“Kimiin ki ogli-qiz1 yoq, gara otaga qondurin, gara keg¢a altina dosoyin, gara qo-
yun yaxnisindon 6gina gatiirin. Yerso, yesiin, yemazsa, tursun-giitsiin” [3, s. 34].

Buradan goriiniir ki, Bayindir xan {i¢iin 9sas olan Dirso xanin inciya bilacoyi
deyil, Oguz torasinin (anonasinin) qorunmasidir. Lakin burada bir inco magam
da var vo hamin magam Bayindir xanin inamli davranisinin alt gatlari ilo bagli-
dir. Masalo burasindadir ki, Dirsa xan gara otaga aparilmasinin sobabini bilondon
sonra Bayindir xandan incimir: basa diisiir Ki, Bayindir xan Oguz elinin basgisi
Kimi comiyyatin ganunlarinin kesiyinds durmalidir vo 0, 6z vazifasini layiqinco
icra edib. Dirso xanin sozlori bunun stibutudur: “Qalqubani, yigitloriim, yerti-
niizdon uru turun! Bu gara eyib ya bandandiir, ya xatundandir” — dedi” [3, s. 34].

Bas Dirso xan Baymdir xandan niys incimiir? Burada montiq ¢ox sadadir.
Bayindir xan Oguz qanunlarina riayst edib. Homin qanuna gors, oglu-qiz1 ol-
mayan adam Tanrinin gargisina galib. Dirso xan basa diisiir Ki, 0, Tanrin1 qozob-
londiracok horakatlors yol verib. Arvadi ona basa salir ki, Tanrin1 sevindiracak,
onun ragbatina sabab olacaq islor gorsa, 6vladi ola bilar. Dirss xan aclar1 doyuz-
durur, yetimlora, maddi ¢otinlikdo olanlara, ac-yalavaclara yardim edir vo Tanr1
da bunun ovozinds ona bir ogul 6vladi (Bugac) verir.

Burada digqgati calb edon an miihiim moagamlardan biri anonanin comiyyatin
miigoddos diinyasi ilo bagliligidir. Boydan malum olur ki, ticrangli ¢adirda qo-
naqliq ananasi bilavasito Tanr ilo slagalidir. Baymdir xan, sadaco, Tanrinin ira-
dosini hoyata kegirir: Tanrinin alqislayaraq ogul-qiz verdiyi baylari ag vo qirmizi
otaqglara, qargayaraq 6vladdan mohrum etdiyi baylori qara otaga yerlosdirir. Bu,
o demokdir ki, ananavi diisiincs ilo yasayan biitiin comiyyastlords adat, onona,
gayda-qanun va saironin hamisi miigaddaslor diinyasi, goylor alomi ilo baglidir.
Bu deyilon eyni doracods Novruz bayramina da aiddir. Novruzun tarixind nozor
saldigda goriiriik ki, homin bayrami icra edon insanlar he¢ vaxt inancsiz olma-
yiblar: daim Tanriya, Allaha, miiqaddas sayilan varliq va dayarlora bagli olublar.
Novruzun biitiin mahiyystini siislondiron fovgolhumanizm, insan sevgisi Tan-
ridan, Allahdan golon sevgidir. Belo olmasa idi, Novruz bayrami osrlori ohato
edon Islam epoxasinda Hozrot Peygombor, Hozrot Oli kimi simalarin ad ilo do
baglanmazdi.

Novruz bayraminin etnokulturoloji mahiyyati barasinds doyarli vo shomiy-
yatli fikirlori Ulu Ondor Heydar Oliyevin ¢ixislarinda tapiriq. O deyir: “Insanlar
baharin golmosi, tobiotin oyanmasi, hoyatin canlanmasi ilo miijdoloyon Novruz
bayrami on gqodim ddvrlordan bari xalqumizin sevinc va sadliq bayrami olmus,
tariximizin miixtalif dovrlorinds bazi tozyiqlars, siini manealors moaruz galmasi-
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na baxmayaraq, bu giino qador golib ¢atmisdir” [bax: 1].

Ulu Ondorin bu fikrinde Novruzun qadim onons olmasi diqqotimizi colb
edir. Novruz bayrami bir onona kimi ¢ox qodimlordon geyd olunmaga basla-
misdir. Umummilli Lider H.Oliyevo géra, bu onans xalqimizin milli yaddasinda
0 godor godim tarixo malikdir ki, sonraki minilliklorin he¢ bir qlivvesi homin
onononi xalqin yaddasindan silo bilmomis, oksino, Novruz bayrami xalqimizin
hoyatinda, milli diislincosindo daha da inkisaf etmokds, boylimokds davam et-
migdir: “Novruz bayrami bir ¢ox basqa bayramlardan forglonir vo bu, bizim,
mohz Azorbaycan xalqinin bayramidir. Qadim zamanlardan bari va bu giin do
bu bayrami an ¢ox sevan, an uca tutan Azarbaycan xalqidir... Ancaq elo vaxtlar,
zamanlar olubdur ki, bu bayrami xalqimizin alindon almaq istoyiblor, bu bayra-
m1 kegirmoys mane olmagq istoyiblor. XX oasrds biz bu dovrii yasamisiq. Ancaq
Novruz bayraminin 0 qadar dorin koklori var, Azarbaycan xalqinin, millstimizin
galbinda o gador yerlasib ki, heg¢ bir qiivve, heg bir hakimiyyat, he¢ bir siyasi
sistem bu bayram1 Azorbaycan xalqinin olindon ala bilmoyibdir” [bax: 2].

Olbatts, H.Oliyevin “Qadim zamanlardan bari va bu giin do bu bayrami an
¢ox sevan, an uca tutan Azorbaycan xalqidir” demosi Novruz bayraminin etno-
kulturoloji hadisa kimi koklarinin {istiina do is1q sa¢ir. Haqli bir sual ortaya ¢ixir:
Azarbaycan naya gora, hansi sobabdon Novruz bayramina bu deracads baglidir?
Ulu Ondorin gostordiyi kimi, miixtalif ideoloji tozyigler xalqumizi bu bayram-
dan ayr1 salmagq istosa do, heg kos buna nail ola bilmomisdir. Ulu Ondar bununla
vurgulayir ki, Novruz bayrami Azarbaycan xalqinin 6z bayramidir, bu bayramin
kokloari xalqumizin qodim tarixi, ilkin diistincasi ilo baglidir.

Boas H.Oliyev bu bayrama nays gors bu godor 6nom vermisdir? Olbatto, 0 da
bir azorbaycanli kimi daim 6z galbinde Novruz bayramina boyiik bir sevgi goz-
dirmisdir. Lakin Ulu Ondar iigiin Novruz bayrami xalqmmzin sadeco miigaddas say-
dig1 bayram yox, ham do etnik-madoani diisiinconin, xalqin etnokulturoloji varliginin
mithiim hadisasi, milli-monavi doyar idi: “Milli ideologiyamizin asas torkib hissosi
bizim milli-manavi dayarlorimizdir. Bizim milli-monavi doyarlorimiz asrlor boyu
xalqumizin hoyatinda, yasayisinda, foaliyystinde formalasibdir. Milli-manovi
dayarlari olmayan millat haqiqi millat, haqiqi xalq ola bilmaz” [5, s. 71].

Gorilindiiyli kimi, dovlatgilik ononalorinin dasiyicisit H.9liyev {igiin Novruz
bayrami ilk novbado milli-monavi doyar idi. Milli-monavi doyarlor iso milli ide-
ologiyanin torkib hissasidir. Milli ideologiya olmadan dovlot olmaz. Buradan
aydin olur ki, H.9liyev Novruzu etnokulturoloji hadiss kimi dovlat¢ilik onona-
sinin, milli ideologiyanin miihiim torkib hissasi sayirdi.

Novruz bayraminin etnokulturoloji semantikasi onun ideoloji mahiyyasti vo
giicli ilo s1x baglidir. Bayramin tarixino nazor saldiqda gortiriik ki, bu bayram
sanki bir milli ideoloji sistem kimi ona qars1 olan ideoloji sistemlorlo miibarizo
aparmis vo maraqlidir ki, homin miibarizolorin hamisindan qgalib ¢ixmigdir. Bu
cohotdon S.Rzasoyun bir fikri diggati colb edir. O yazir: “Novruz bayrami ta-
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rixino gors ilkin mifoloji-kosmoqonik goriislorlo baglidir. Mifoloji diisiinconin
parcalanaraq tarixi diigiincoys kegidi zamani oski dinloro transformasiya olun-
mus, daha sonraki inkisafinda miixtalif somavi vo geyri-samavi dinlor, dini-ide-
oloji goriislorlo govusmusdur. Bu baximdan, Novruz bayrami asagidaki din vo
dini-mifoloji diinyagériislorini 6ziinds birlosdirir:

1. Qadim tiirklorin samanizm diinyagoriisi;

2. Qadim va erkon orta asr tiirklorinin tanrigiliq dini;

3. Qadim Azorbaycan vo Iran xalqlarmin zordiistilik dini;

4. Islam dini vo onun miixtalif toriget vo mozhablori;

5. Xristian tiirk xalglarinin simasinda xristianliq dini;

6. Iudaist tiirk xalqlarmin (osason tarixi xozorlorin vo onlarin ¢agdas
toromolorinin) simasinda musavilik — iudaizm dini.

7. iki milyona yaxin buddist tiirklorin simasinda buddizm dini vos.” [6, s. 90].

S.Rzasoyun bu yanagmasinda Novruz bayraminin ideoloji mahiyyati vo
tarixi enins-uzununa olmagla, demosk olar ki, biitiin ideoloji ¢ografiyas: baxi-
mindan shato olunmusdur. Belo fikirlogirik ki, Novruzun biitiin ideoloji giici,
onun miixtalif ideoloji sistemlorlo garsilasarkon oriyarak yox olmamasi, sokil
doyisorak yeni soraito uygunlagsmasi, miixtolif transformasiyalarla 6ziinti goru-
mas1 bu bayramin mifologiya ilo bagliligindan irali golir. Yoni demok istoyirik
ki, Novruz mifdon baslanan bayram oldugu ti¢lin 6z tarixini fasilosiz sokildo
yasaya bilmisdir. Burada mifin rolu son doraco miihiim va avazedilmozdir.

Mif, mifologiya maya, riiseym, toxumdur. Toxum elo bir seydir ki, uzun
miiddot qoruna bilir vo sorait oldugda dorhal ciicorarok pohralonir. Novruz bay-
rami1 0z giiclinli, mayasini, genetikasin1 mifdon aldigi iiclin mif ona daim yasam
giicii vermis, 6lmoyo qoymamisdir. Hor bir insan1 yasadan genetik giic oldugu
kimi, mif do Novruzun genetik giicidiir. Miixtslif dinlorlo qarsilasan Novruz
onlarla miibarizodo ona goro yasaya bilmisdir ki, 6z giiciinii 6ziindon, boatnindo
gazdirdiyi mifik toxumdan, mifoloji potensiyadan almisdir.

Goriindiiyli kimi, S.Rzasoy Novruz morasim kompleksindo miixtolif din-
lorin tozahiirlorinin oldugunu sdyloyir. Miisllifin bu yanasmasinin haqigsti ilk
novbado Novruz bayraminin etnokulturoloji cografiyasinin genisliyi ilo tosdiq
olunur. S.Rzasoy, goriindiiyli kimi, xristian, iudaist, buddist tiirklordo do Nov-
ruz bayramindan danisir. ©lbatts, masalo he¢ do Novruz bayraminin homin tiirk
xalqlarinda mohz Novruz adi altinda geyd olunmasi ilo bagli deyildir. Masalonin
mahiyyati Novruzun etnokulturoloji hadiss kimi tiirkiin milli ruhunun ayrilmaz
pargas1 olmasi va tlirklorin xristianligi, iudaizmi, yaxud buddizmi qobul edorken
bu ruhu yeni dina, yeni soraita, yeni ideologiyaya miixtolif adlar altinda uygunlas-
dira bilmalori ilo baglidir. Yoni diqgatle yanasdiqda miixtalif tiirk xalglarinin yaz
bayramlarinda “Novruz” atxetip va atributlarin1 miisahido etmok miimkiindiir.

Novruzun biitlin etnokulturoloji giicli onun xalqin hoyati, maisati vo mono-
viyyati ilo ayrilmaz deracods bagliligindan dogur. M. Tohmasib yazir: “Novruz
bayrami 6z marasimlari ilo birlikde zaman-zaman Azarbaycanda hakim kasilmis
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dinlorin hamisindan ¢ox sados tosarriifat bayrami, yoni qisin yola salinmasi, yazin
qarsilanmasi marasimi olmusdur. Mohz elo buna goéradir ki, xalqumiz miixto-
lif dinlorin, moazhablorin, Siyasi sistemlorin, ayri-ayr1 hokmdarlarin tosis etdiklori
onlarca bayramlari, morasimlori unutmus, bunu iss insan1 amaya, zohmaota, maddi
nemoatlori yaratmaga ¢agiran tosarriifat bayrami Kimi asrlor boyu yasatmais, indi do
har il havasla gozlayir, hérmotls qarsilayir, xiisusi bir mohabbatlo icra edir” [7].

Isin elmi natico vo yeniliklori: Beloliklo, aparilmis todqigat gostordi ki, Nov-
ruz bayraminin minillori asaraq yasaya bilmasinin mohz etnokulturoloji sabab-
lori vardir. Bu bayram ilk ndvbads toqvim hadisasidir, qisin yola salinmast vo
yazin qarsilanmasi morasimidir. Qigla yazin miibarizasi insan diisiincosinin an
ilkin, hakim siiur hadisasidir. Qadim insanlar buna xeyirls sorin, yaxsiligla pis-
liyin, isiqla qaranligin miibarizasi kimi baxmislar. Xeyir-sor, yaxsi-pis, isti-so-
yug... biitiin bu garsidurmalar ibtidai insanin diinyadan duydugu, gavradigi, an-
ladig ilk seylordir. Bir usagin ag 16vhoni andiran yaddasina yazilan ilk harflor,
sozlor onun he¢ vaxt yadindan ¢ixmadig kimi, ibtidai insanin yaddasina onu
ohato edon diinyadan ilk yazilanlar da xeyi-sor, yaxsi-pis, isti-soyuq, aci-sirin vo
S. bu kimi seylordir. Novruz bayraminin biitiin mona vo mahiyyatinda da xeyirlo
sarin, isti ilo soyugun, yaxsi ilo pisin miibarizasi durur. Bax buna géra do Novruz
osrlor, minillor boyunca xalqin yaddasinda giinlimiizo qodor yasamaqda davam
etmisdir.

Isin nozori vo praktiki ohomiyyati: Moqalonin nozori shomiyyati bu isden
bayramlar haqqinda aparilacaq basqa todqiqatlarda gaynaq olaraq istifado im-
kanlar1, praktiki oshomiyyati iso ali maktablords morasim folklorunun todrisi pro-
sesinda tocriibi vesait kimi istifade imkanlar1 ilo miisyyanlosir.
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THE ETHNOCULTURAL VIEWS TO THE PROBLEM
OF THE HOLIDAY

Shakir ALBALIYEV
Institute of Folklore of ANAS, PhD in Philology
Azerbaijan

SUMMARY

The most universal holiday from the point of view of ritual and mythologi-
cal foundations and ethnocultural semantics in the system of national holidays
in Azerbaijan is the Novruz ritual complex. This holiday has a very complex
structure. There are ethnocultural reasons why Novruz can live for thousands
years. This holiday is primarily a calendar event, a way to say goodbye to winter
and meet spring. The struggle between winter and spring is the earliest dominant
phenomenon in human thought. The ancients saw in this a struggle between
good and evil, between good and bad, between light and darkness. Good or bad,
hot or cold ... all these conflicts are the first thing that primitive man hears, perce-
ives and understands from the world. In general, the meaning and essence of the
Novruz holiday is a struggle between good and evil, hot and cold, bad and good.
Therefore, Novruz lived in the memory of people for centuries and millennia.

Keywords: holiday, rite, ethnocultural studies, Novruz, folk holidays, folk-
lore, literature

9THOKYJIbTYPHBIE B3IJISA/Ibl HA ITPOBJIEMY ITPA3/ITHUKA
Ulaxup AJIBAJINEB
Hncmumym ghonvknopa HAHA,
Joxmop gunocogpuu no gunonocuveckum Haykam
Aszepbatiodcan

PE3IOME

CambIM YHHMBEPCAIBHBIM TIPa3JAHUKOM C TOYKH 3PEHHS PUTYaJIbHO-
MH(}OIOTHIECKUXOCHOBUATHOKYIIBTYPHOHCEMAHTUKMBCHCTEMEHATMOHAIBHBIX
npa3IHUKOB A3zepOaiiikaHa siBiseTcss oOpsiioBblii komIuieke HoBpys. ¥V atoro
Npa3JHUKa OYEHb CJIOXKHAs CTPYKTypa. ECTh 3THOKYIBTYpHBIC NPHYHMHBL, 110
KOTOpbIM HOBpY3 MOXKET JKUTh THICSYHM JIET. DTOT MPA3IHUK - B IEPBYIO OYepeb
KaJIeHJJapHOE COOBITHE, CIIOCOO MOMPOINATHCS C 3UMOM M BCTPETHTH BECHY.
Boprba mMexay 3uMoii U BECHOM - caMblii paHHUN JOMUHHUPYIOUIUA (eHOMEH
YeJI0BeYeCKOW MbICTU. J[peBHHME BHIENIM B 3TOM OOpbOy MEXay I00poM W
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xopotuero. [Toaromy HoBpy3 BekaMu U ThICSUETETUSIMU KU B TAMSITH JIIOICH.

KiroueBble cioBa: mnpasgHUK, 00psn, STHOKyiIbTypojorusi, Hospys,
HApOJHBIE TIPA3THUKH, (DOIBKIIOP, IUTEpaTYypa.
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XULASO

Mogqalada Azarbaycan folklorunda genis yayilmis obrazlardan biri olan ¢o-
ban obrazi todqgiqata calb olunmusdur. Folklorda 6ziinomoxsus cizgilari olan ¢o-
ban obrazi birmonali xiisusiyystlore malik deyildir. Folklorda ¢coban obrazlari
bir tarafdon sadalovh, mard, mémin xarakterli obraz kimi ortaya ¢ixirlarsa, digor
torofdon do comiyyat normalarini tanimayan vo onu kobud sokilds pozan xaos-
yaradic1 obraz kimi do foaliyyot gostorirlor. Bundan savayi, bir ¢ox yaradiciliq
faktlarinda coban obrazi ibrotamiz davranis modellori sorgiloyir.

Magqalada ¢oban obrazinin miixtalif xarakterik cizgilori aragdirilmaqla yana-
s1, onun nagillarda funksiyalarinin dyronilmasine do xtisusi diqqot yetirilmisdir.
Nagillarda ¢oban obrazinin xiisusiyyatlori osason asagidaki xarakterik cizgilor
tizra tohlil olunmusdur:

Coban — comiyyatin durumunu 6ziinds kodlasdiran obraz kimi.

Coban — gohromani yeni statusa kegiron obraz kimi.

Coban gohromani himayo edon yardimg1 obraz kimi.

Mogalada ¢obanin mediativ tobisti ayrica digqet morkozindo saxlanilmus,
onun statusdoyigsmadaki rolu xiisusi olaraq oyronilmisdir.

Acgar sozlar: ¢oban, statusdoyismo, simvolik semantika, metaforik seman-
tika, ¢coban cildi

Azorbaycan nagillarinda rast golinon miihiim yardimg1 obrazlardan biri do
coban obrazidir. Bu obraz gohromana miixtalif ¢otin mogamlarda yardim edorak
siijetin inkisafindak1 hadisolorde miihiim rol oynayir. Istiraki yalniz nagillarla
mohdudlagmayan bu obraza dastanlarda da genis sokilda rast galinir. Bu obrazin
dastanlardaki istirakinin poetikasini tohlil edon T.Haciyev yazir: “Qoyun siiriile-
11 olan ¢obanlar, imumiyyatls, heg¢ bir vaxt gohroman kimi gostarilmirlor. Orta
Asiya tiirk dastanlarinda da ¢oban atilmis gohroman usaglarin xilaskar1 kimi ta-
ninir. Buradaki ¢oban suratlorine nisbaton KDQ-doki gobanlarin daha yiiksok vo
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sorafli bir yer tutdugunu gérmok olar” (5, s.74). Lakin hor hansisa miioyyon bir
parametr iizro aparilan tohlillor ¢oban obrazinin mahiyystini tam sokildo anla-
magimiza ¢aotin ki, sorait yarada bilsin. Coban obrazinin anonadoki mahiyyatini
darindon anlamagq ti¢lin onun aid oldugu biitdv sosial-madoni miihit, o climle-
don folklordaki simvolik-metaforik monalar sistematik sokildo arasdirilmalidir.
Bizim todqiqatimizin asas moaqgsadi Azarbaycan nagillarinda ¢oban obrazinin
yardimgiliq funksiyasina digqet yonaltmok olduguna gors, bu obrazin modoni
mahiyyati haqqinda bir ne¢a fakta digqet yetirmaklo kifayatlonmok istordik.

Molumdur ki, bu giin “coban” metaforast eyni zamanda savadsizlig, sivil
madoniyyatdon uzaqlig1 isarsloyan vahidlordon biridir. Masalon, insan ucadan
danigdiqda vo intellektual qabiliyyatlorinin kasad olmas diisiiniildiikde ona “co-
ban” deys ironik miinasibat gostorilir. Latifalorde vo digor folklor janrlarinda
coban modoni normalart bilmoyan, insanlarin bazi geyri-etik davranislar barado
ustiitortiilii danismaq qabiliyyotindon mohrum kimi gdéstorilirlor. Masolon, lo-
tifalorin birinds bir qizin zorlanmasina sahid olan ¢oban hakimin “cinsi miinasi-
bot” soklinds ifado etdiyi fikri diizgiin basa diismoyib, haminin i¢arisinds hamin
anlayis1 geyri-etik leksikonla ifado edir. Biitlin bunlar iso comiyyotdo ¢cobanla
bagl stereotipdon qaynaqlanir.

Dini tomayiillii folklor moatnlorinds iso ¢obanin “Ag qoyun, qara qoyun, ba-
sim1 yera qoyum” soklindo “ibadati”nin somimiliyino goro Allah torofindon yiik-
sok doyarlondirilmesi diggete ¢atdirilir. Umumiyyetla, dini folklor matnlorindo
coban obrazina daha miisbot yanasma tendensiyasi 6ziinii gostorir. Belo ki, bu
tipli matnlords ¢oban sadsliyin, odalstliliyin, diiriistlilylin, somimiyyat vo zoh-
motkesliyin obrazi kimi 6zlinli gostarir.

Coban obrazinin modoniyyotdoki mahiyyatini daha yaxsi anlamaq {i¢iin
onun dahi Azarbaycan sairi N.Gancavinin “Yeddi gozal” asarina va “Kitabi-Do-
do Qorqud” eposundaki niimunslarine digget yetirmays ehtiyac vardir.

N.Goncavinin “Yeddi g6zal” asorindoki coban obrazi sah Bohrama ibrat dor-
si veran, onu haqg-odalst yoluna gaytaran bir obraz olmagla 6ziindo miidrikliyi
vo miisbat keyfiyyatlori birlogdirir. Belos Ki, burada ¢oban obrazinin heyvanlara
yanasma prinsipi sahin adalatli davranisi tigiin model rolunu oynayir. Mohz bu-
nunla oslagadar olarag, Bohram sah sahligi cobandan dyrondiyini deyir (4, 5.272).

Goriindiiyli kimi, Bohram sah 6ziinii cobana banzatmoklo, ¢obandan ibrot al-
digin1 vurgulayir. Demali, asardo sair goban obrazini miisbat planda gostarmakla
yanasl, sah ti¢lin do 6rnak Kimi xarakterizo etmisdir.

“Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda isa bir-birindan farqlonan iki goban obrazi
vardir. Qaraca Coban diismono qars1 sort miibarizo apararaq, onu uzaglasdirma-
ga calisdig1 halda, Qonur goca Sari goban 6z davranisi ilo Topagdziin timsalinda
Oguzun basina “zaval”in golmasino sabob olur. Qaraca ¢oban obrazina “Salur
Qazanin evi yagmalandig1 boy”-da da rast galirik. Boya diqqat yetirdikdo ¢oban
obrazinin Oguz comiyyatinds xiisusi statusa malik oldugu aydin olur. Bunu hom
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¢oban obrazinin hadisalorin gedisindoki rolundan, ham do onun qorxmaz bir
insan kimi tosovviir olunmasindan goérmok olar. Belo ki, eli-obast yagmalanan
Qazan xan evini Oguzlar {i¢iin xiisusi doyoari olan nosnalordon (yurd, su, qurd)
sorusub cavab almayanda ¢obana miiraciot edir vo ondan evinin yagmalanma-
st xabarini alir (2, s.54). Bu iso tosadiifi olmayib, ¢obanin snonado kosb etdiyi
semantika ilo olagodardir. Belo ki, iralido Azorbaycan nagillarinda ¢goban obrazi
timsalinda daha asasli géracoyimiz kimi, Qaraca ¢oban aid oldugu comiyyatin
informasiya yiikiinii 6ziinda kodlasdirmisdir. Ozii do coban hor zaman comiyye-
tin durumunu yalniz s6z saviyyasinds 6ziinds kodlagdirmir. Bazon ¢obanin ge-
yiminin rangi vo davranislart comiyyatds bas veranlorin simvolik ifadagisi kimi
cixis edir. Bir sozlo, ¢oban 6zlimiiz vo 6zgolor garsidurmasinda ortada dayan-
magla onlar arasinda informasiya miibadilasini hoyata kegirir.

Bundan olavo, “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin “Basatin Dopogdzi ldiir-
digi boy”’da ¢oban obrazinin basqa bir tipino rast golirik. Matnds bu obraz belo
togdim olunur: “Oguz bir giin yaylaya ko¢di. Aruzin bir ¢oban1 vardi. Adina
Qonur qoca Sar1 ¢goban diarlordi. Oguzin 6ginco bundan avval kimss kdgmozdi.
Uzun binar dimoklo mashur bir binar vardi. Ol binara porilor qgonmisdi. Naga-
handan qoyun iirkdi. Coban, orkoco qaqdi, ilorii vardi. Gordi kim, pori qizlar
ganat ganada baglamislar, ugarlar. Coban kapanagini {izorlorins atdi. Pari qizinin
birini tutdi. Toma ediib, dorhal cima eylodi. Qoyun iirkmoags basladi. Coban qo-
yunun 6gina sagirtdi. Pari qiz1 ganat urub ugdi. Aydir: “Coban, yil tamam olicaq
mondo omanatin var, gal, al! —dedi — ©mma Oguzun basina zoval gotiirdin,”
—dedi” (2, s.139). Buradan goriindiiyii kimi, Oguz eli yaylaga kog¢orkon mohz
elin onilinde ¢oban gedir. Oguz elindon Pari qiz1 ilo tomas edon ¢oban olmaqgla
yanasi, Pari qizt Oguzun basina zaval golmasi barado molumati da ilk olaraq ona
deyir. Mahz informasiyanin ilkin olaraq ¢obana catdirilmasi da ¢obanin tutdu-
gu statusla slagadardir. Demak, ¢oban biitiin hallarda comiyyatin 6niinde gedir
va informasiyalar onun vasitasi ilo comiyyata transfer olunur. Bu iss metaforik
diisiincodo ¢obanin tobist vo comiyyat, mistik vo real diinya arasinda inisiasiya
etmok vo informasiya miibadilosi aparmaq qabiliyyati ilo baglidir. Umumiyyat-
l5, burada ¢oban obrazinin isarslodiyi simvolik mahiyyati daha dorindon anla-
maq {igiin bir gox mogama xiisusi digqgat yetirmak lazimdir. Matndon goriindiiyii
kimi, Sar1 ¢oban oguzun 6niindo gedir vo pari qiza miinasibatds islotdiyi glinah
Oguza qars1 coza kimi ortaya ¢ixir. Hesab edirik ki, bu fakt he¢ do tosadiifi hadiso
deyil. Bu faktin 6zii do ¢obanin comiyyatin biitiin mahiyyatini 6ziinds isaraloyan
obraz olmasindan qaynaqlanir. Bu fakti dorindon anlamagimiz tigiin “KDQ”-nin
“Qam Boranin oglu Bamsi Beyrok boyu”nda Beyrak asirlikdon Xilas olub Oguza
galorkon c¢obanlarla qarsilasmasi sahnasine diqqet yonaltmok istordik. Adaxlis
Yalinciga oro verilon Beyrok atasinin mamlokotindo ¢obanlarin aglaya-aglaya
dast yigmasinin sahidi olur. “Beyrak qopuzi aldi, babasinin ordusina yaqin galdi.
Baqdi1 gordi bir qag gobanlar yolun qiyisin almislar, aglarlar; hom durmayib, das
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yigarlar. Beyrok aydir: “Mars ¢obanlar, bir kisi yolda das bulsa, yabana atar. Siz
bu yolda bu das1 nec¢in y1garsiz?”

Cobanlar aydir: “Mara, son soni bilirson, bizim halimizdan xoborin yoq”, -
dedilor . “Moro, no halinuz vardir?” Cobanlar aydir: “Bogimizin bir ogh vard,
on alt1 yildir kim, 6lisi-dirisi xabarin kimsa bilmaz. Yalang¢i ogh Yalancuq derlor,
olisi xabarin gatirdi. Adaxlusin ana verar oldilar. Galir bundan kegar. Uralim ani,
ana varmasun, tokino-tusina varsun”, - dedilor. Beyrok aydir: “Mara, yliziniz ag
olsun! Aganuzun atmagi siza halal olsun!” - dedi” (3, 5.67).

Matndon goriindiiyii Kimi, Beyrayin ailosinin X0asla iiz-iizo qalmasi vo timu-
miyyatls, Beyrayin nigsanlisinin Yalinciga aro verilmasinin Oguz comiyyatindo
yaratdigi naraziliq ¢obanlarin “aglamaq” vo toya mane olmasi iigiin “yola das
tokmok™ davranislan ilo ifade olunmusdur. Qiligin1 doyismis Beyrayin siijetin
gedisinda comiyyatin digar tizvlari ilo linsiyyati zamani bu naraziliq on miixtolif
sokilda 6ziinii biiruzs Vverir. Yoni comiyyatin durumu ¢obanlarin durumu asasin-
da ifads olunmusdur. Bir s6zlo, coban 6zii comiyyatin durum vo davranislarinin
simvolik ifadagisi kimi ¢ixis edir.

Bu monada Sar1 ¢obanin islatdiyi giinahin onun 6ziina deyil, galin Oguza za-
val kimi ortaya ¢ixmasinin mahiyyati daha yaxsi anlasila bilor. Burada da ¢oban
timsalinda biitdv comiyyatin giinahkarligi simvolik sokildo ifade olunmusdur.
Tasadiifi deyildir ki, gobanin yasaqlar1 pozaraq pari qizla cinsi slagoys girmo-
si elo Oguz gohromanlar torafindon do icra olunur. Bels ki, Sar1 Cobanin Pori
qizla yaxinliq etmosindon sonra o, bir ot topasin gotirib ¢gobana verir. Coban da
bu varligdan qorxub gagir. Homin boyda daha sonra tosvir olunur: “Magar ol
dom Bayindir xan baglor ils seyrana yetmislordi. Bu binanin iizerina goldilar.
Gordilor kim, bir ibrot nosno yatur, basi-goti boliirsiz. Cevra aldilar. Endi bir
yigit buni dopdi. Dopdikco boyiidi. Bir qag yigit doxi endilor, dopdilor. Dopdik-
lorinco bdyiidi. Aruz Qoca doxi eniib dopalodi, mahmuzi toqundi. Bu yiganaq
yarildi, igindan bir oglan ¢iqdi. Gvdasi adam, dopasinda bir gozi var. Aruz aldi
bu oglan1 otogino sardi. Aydir: “Xanim, muni mana verin, oglum Basatla yasli-
yayin!” —dedi. Bayindir xan “Sanin olsun!” —dedi” (3, s. 126). Goriindiiyii kimi,
cobanin yasaq pozucu davranisi naticasindo meydana ¢ixan qadin dolii (yoni ot
topasi) ilo Oguz baylori do tomasda olurlar. Daha dogrusu, cinsi aktin simvolu
olan mahmizlama akt1 ilo (burada mahmizlama davranisinin cinsi aktin simvolu
olmasi1 bu davranigin sonunda dogus aktinin bas vermasindo do 6ziinii gdstorir)
Oguz igidlori do pari qiz1 “zorlayirlar”. ©n sonda ¢oban va oguz igidlorinin birgs
davranisi sayasinda yasaqpozucu davranis reallasir. Naticods, Topog6ziin Oguz
elino zaval kimi gondorilmosi tam sokildo bas tutur. Matnds avvalco ¢obanin,
sonra da biitiin oguz igidlorinin yasagpozucu davranisin istirak¢ilar1 olmasi ay-
din goriintir. Amma Oguz igidlorinin yasagpozucu davranisda istirakindan avval
¢obanin pari qizla cinsi miinasibatdo olmasinin tasviri ¢gobanin comiyyatin du-
rumunu simvolizo etmok gabiliyyati ilo baglidir. Cobanin pori qiza qarst hoyata
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ke¢irdiyi yasaqpozucu davranis els bir gadar sonra Bayandir xanin rahborliyi ilo
oguz igidlorinin pari qizin doliino qars1 hoyata kecirdiyi davranigla ekvivalent
hadisadir. He¢ tosadiifi deyildir ki, cobanin bu davranisi ¢obanin 6ziino deyil,
galin Oguza zavalin meydana ¢ixmasina sabab olur. Semantik baximdan bii-
tiin Oguz yasag1 pozaraq pari qizla cinsi miinasibatds olmusdur vo bu da galin
Oguzun Topogdz vasitasi ilo cozalandirilmasina gotirib ¢ixarmisdir. Qalin oguz
baylarinin davraniginin gobanin timsalinda ifads olunmasi bu obrazin comiyyatin
durumunu 6z faaliyyat va alamotlorinda kodlasdirmagq qabiliyyati ilo baghidur. Irelido
konkret nagil niimunaloari asasinda yenidon bu masals iizarine gayidacagiq.

Topogdziin dogumunun bulaq baginda bas tutmasi da tosadiifi hadise olma-
yib, diinya agac1 simvolizmi kontekstinds doyarlondirilmslidir. Diinya agaci tok-
co agac simvolu ilo moadoniyyoatdo tomsil olunmur. O, miixtalif dini ayinlorin
kecirildiyi mokan, ocaq, pir, toyxana va s. timsalinda da simvolik sokilds ifads
olunur. Bunlar profan mokanda sakral baslangicin yaradici giiciiniin simvolik
ifadagisi kimi ortaya ¢ixirlar. Diinya agacinin yerlosdiyi mokan simvolik olaraq
Yerlo Goyiin vaxti ilo qovusuq oldugu sahani do ifads edir. Diinya agacinin Sim-
volu olan bulaqg basinda rastlanilan ganadli pari metaforik olaraq goyii, goban isa
comiyyati - Yeri tomsil edir. Bu zaman belo bir sual ortaya ¢ixir Ki, na bas verib ki,
kosmoqonik aktla slagodar olan mokanda xaotik dogulus meydana golir? Buna
cavab vermak liclin toy morasiminin torkib hissasi olan gordoyin semantikasina
diqgat yetirmok lazimdir. Comiyyatin belli olan makanda (gordoyin quruldugu
yerdo) vo haminin sahidliyi ils (toy morasimi ilo) reallasdirilan cinsi akt nizama
xidmot edon kosmik davranis kimi gobul olundugu halda, comiyyatin goziindon
konarda, sahidsiz reallasdirilan cinsi akt qinaga vo cozaya layiq goriiliir. Coban
da diinyanin gébayinin simvolu olan bulaq basinda cinsi akt1 comiyyetin digor
iizvlorinin xabari olmadan hoyata kecirdiyi ti¢iin bu davranis kosmik akta yox,
xaosa xidmat edir. Naticads, Bayandir xanin rahbarliyi ilo anti-yaradilisin, xa-
osun metaforasi olan Topogoziin dogulusu reallasir. Kosmik cinsi aktdan sonra
“varis ovlad” gozloyon Oguz boylori kollektiv sokildo anti-yaradilisin, xoasun
dogulusunun istirak¢isina gevrilirlor.

Mohz comiyyatin 6niinds gedon ¢obanin Pari qiz1 goriib onunla yaxinliq et-
masi gobanin real vo mistik diinya arasinda harokat etmok qabiliyyatindon xobor
verir. Daha dogrusu, Oguzlarin diisiincosinds ¢oban comiyyat vo tobiat, real vo
mistik diinya arasinda harokot eds bilma tobistino malik olmusdur.

Nagillarda ¢oban obrazinin metaforik semantikasi

Azorbaycan nagillarindaki ¢oban obrazinin ononovi rast golinma situasiya
vo mokanlari da yuxarida izah etdiyimiz model osasinda, onun mediativ tobiati
kontekstinda sorh edils bilor. Burada biz todqigatimizin moagsadins uygun olaraq
nagillardaki ¢oban obrazlarinin simvolik semantikasini1 asagidaki istigamaotlor
iizra digget markozindo saxlamagq istordik:
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a) Coban — comiyyatin durumunu 6ziinds kodlasdiran obraz Kimi

Azarbaycan nagillarinda da ¢oban obrazinin aid oldugu comiyyatin durumu-
nun simvolik ifadogosi kimi ¢ixig etmasi halina genis sokildo rast golinir. Belo
ki, nagil moatnlarinds ¢oban obrazi oksor hallarda sohorin konarinda (yoni comiy-
yatdon uzaqda) yerlosmoklo yanasi, sohorin biitiin informasiya yiikiinii 6ziindo
kodlagdirir. Belalikla do, comiyyata, sohare daxil olmaq istoyon obrazlar onunla
linsiyyatdon sonra miioyyon status qazanmis olurlar. Bu mogamda onun medi-
ativ tobiati daha aydin sakilds 6ziinii biiruzs verir. Asagidaki matnlordo dediyi-
miz bu xtisusiyyatlori aydin gormok miimkiindiir. “Cantiq” nagilinda Cantiq Pori
xanima yetdikdon sonra geri gayidir vo “elo ki, sohoro yaxinlasdi, gordii ki, bir
¢obanin gqabaginda na godar qoyun var, hamisi qaradi, 6zii do gara geyinib.

Cantiq ¢obandan sorusdu:

- Coban qardas, niys hor sey qaradi?

Coban dedi:

- Osi, bizim bu doli padsahin bir gic, axmaq oglu vardi. Ug-dérd il bundan
gabag, na bilim hara bas alib ¢ixib gedib. Na bilim deyirlar ki, guya bir qizin da-
linca gedib. Qiz da tilsimdo imis. Ancaq halo do ondan bir xobar yoxdu. Indi no
bilim, a qardas oglu, bu it oglu padsah bizi do, heyvanlari da gara i¢inds saxlayzr.
Kim no bilir indi o harada 6ldii, qald1 (6, s.18). Bundan sonra Cantiq mosaloni
ac1ib ¢obana deyir vo ¢oban bu xobari padsaha ¢atdirir.

Goriindiiyii kimi, comiyyatin xaotik durumu ¢obanin bildiyi informasiya ilo
yanasgi, onun biitlin aksesuarlarinda da (geyimi vo qoyunlarinda) oks olunmus-
dur. Matndon malum olur ki, comiyyatin xaotik durumu ilo slagadar olaraq ¢o-
ban da qara geyinmis va qara qoyun otarir. Nagil gahramani Cantiq sohards bas
veranlor barodo ¢obandan molumat almaqla yanasi, 6ziiniin sag-salamat olmast
barodo molumati da onun vasitasi ilo atasina gatdirir.

Bagqa bir niimunads iso ¢coban obrazi kisilorin ayagi doymayan sirli mokan
barado informasiyam 6ziindos kodlasdirir. “iki yoldas” nagilinda Ilyas golib bir
doryanin konarina gatir vo buradaki bir mokani gostorib ¢obandan xobar alir:
“- Coban qardas, de gorok bu ev kimindi, niys burada basqa ev- esik goriinmiir?

Coban dedi:

- Qardas, bu gohor deyil, kond deyil. Qald1 o boyiik bina, orada bu torpaxla-
rin padsahinin qizi olur. Qiz analiginin ziilmiinnan cana doyub, galib burda insan
ayagl doymoayan bir yerds bu binani tikdirib, tokco dmiir- giin kegirir. Onun ya-
ninda kisi tayfas1 yoxdur, amma ¢oxlu qulluggulari, qarabaslart var”(7, s. 248).

Gorilindiiyli kimi, ¢coban tabulanmis, kisi ayagi doymoyan yerlor barads in-
formasiyalar1 bels 6ziinds kodlasdirir. Demali, folklorik diinyagériisds ¢oban sa-
vadsizligin vo geyri-modaniliyin metaforik ifadag¢isi olmagla yanasi, comiyyatin
biitlin informasiyalarinin bilicisi, dastyicisi vo Otliriiciisiidiir.

Moatnlordon goriindiiyli kimi, hor hansisa yeni bir mokana golon adama bii-
tiin informasiyalar ¢oban torafindon verilir. Homginin konar informasiyalar da
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comiyyata ¢coban torafindon oOtiiriiliir. Demali, ¢oban obrazi comiyyatin fovqiindo
dayanmagqla comiyyatin cari durumunu, ona aid informasiyalar1 6ziindo kodlas-
dirir vo comiyyats kecid onun vasitosi ilo bag verir. Biitiin bu keyfiyyatlor meta-
forik kontekstdo ¢oban obrazinin mediativ tobiati ilo baglidir.

b) Coban — goahramam yeni statusa kegiran obraz Kimi

Nagil moatnlorindo ¢oban obrazinin miihiim keyfiyyatlorindon biri do onun
gahromanin bir statusdan basqa bir statusa kegirilmasinds istirakidir. Yoni qoh-
roman ¢obanin yardimu ils bir vaziyyatdon diger voziyyats kegir. Belo ki, nagil-
larda evdon qovulmus, yaxud gagmis gohramanlar yolda mohz ¢obana rast golir-
lor. Ke¢id vaziyyatinds olan gohromanlar mahz ¢obanin vasitasi ils yeni statusa
godom goyurlar. Cobanin yardimi ilo onlar cildlorini doyisorak (mss., gozal qiz,
kecol oglan cildino) taninmaz hala diistirlor.

Bu tip fakta klassik poeziyada Haqiri Tobrizinin “Leyli vo Macnun™ asarin-
da da rast golinir. Burada Macnun Leyli ilo goriismok tiglin ¢obanin yanina gedir
va qoyun dorising girmoklo mogsading nail olmaga ¢alisir.

Bu fakt Azarbaycan nagillarinda da genis sokilds yayilmisdir. Masalon, “Sii-
kufs xanim” nagilinda Stikufo xanim yolda ¢obana rast golir: “Siikkufo xanim
¢obana dedi:

- Ogor man bels qiz paltarinda sonnan sahara getsom, onda sani ds incidor-
lor, mani do. Hom do moni sonin alindon alarlar. Son gol 6z paltarint ver mon
geyim, bir dona do qoyun garni ver keg¢irdim basima, desinlor ki, kegoal oglandi.

Coban razi1 oldu, 6z paltarini ¢ixardib Stikufoys verdi. Siikufo xanim basina
bir qoyun garimni kegirib, lap kegolo oxsadi. Bu ¢oban padsahin ¢obaniydi. Bali,
axsam Siikufo xanim ¢obannan borabor evo goldilor. Padsah arvadi ¢obanin ya-
ninda kegoal usagi goriib sorusdu:

- Coban, bu kimdi?

Coban dedi:

- Xanim, bu manim gohumumdu. Ela galonds yolda rast goldi, gatirdim eva.
Buna da bir is verin islosin” (1, s. 218).

Goriindiiyti kimi, yolda ¢obana rast galon Siikufo xanim sahars daxil olmaz-
dan ovval taninmamaq {igiin onun kdmakliyils cildini dayisir. Cobanin yardimi
naticasinds gozal qiz ¢irkinlik metaforasi hesab edilon kegal oglan gérkomi alir.
Cilddayigmonin semantikasina digqet yetironds onunla eyni anda cinsdoyisma-
nin do bas verdiyini gérmok olar. Ciinki Stikufo xanim ¢obanin verdiyi qoyun
dorisini geydikdon sonra kecal oglan kimi comiyyato togdim olunur. Yoni qiz og-
lan cildino girir. Bu cilddoyismads hor hansisa bir mifik element axtarmagdansa,
metaforalarin semantikasi kontekstindo masaloys yanasmagin daha dogru olma-
s1 gonastindoyik. Burada bir-biri ilo i¢-i¢co kegmis iki semantik soviyyo vardir.
Bir torofdon “gbzol qiz” metaforasi kisilorin daha aktiv oldugu sosial realliqda
cinsi maraq va zévq predmeti olmani ifads etdiyi halda, “keg¢allik” ¢irkinliyin on
ekspressiv ifads vasitolorindon biridir. Belalikla, gézal qizin ¢irkin oglana ¢ev-
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rilmasi onun gizladilmasine xidmoat edir. Digor torofdon bu motivle qiz oglana
cevrilir. Burada da osas mona ondan ibaratdir ki, qizlara sorbast harokot etmok
gadagasi oldugu halda, oglanlar iigiin bels bir qadaga hakim deyildir. Odur ki,
qiz oglana ¢evrilmakla sarbast horokat etmak imkani da alds edir.

Faktin metaforik mahiyyati belo anlagilmalidir ki, Siikkufs xanim 6z evindon
uzaqlasmis vo mahiyyetce inkisaf yolculuguna qgodem qoymusdur. Bu harakatin
metaforik osasinda gohromanin bir statusdan digorine kegidi (yoni qizligdan ga-
dinliga kegidi) dayandigina gors nagilin poetikasi dorhal mediativ tobistli coban
obrazini “aktivlosdirir”. Coban obrazi bir torafdan tobiatin goynunda qoyun ota-
rir, digar torafdon do sahin sarayi ilo alagadadir. Onun bu ikili keyfiyyati Siikufa
xanim1 adi mokandan ayirib yiiksok statusun gostoricisi olan saraya kegmosino
sorait yaradir. Yuxarida dediyimiz kimi, burada ham dos cinsdeyisma motivi mii-
sahido olunur. Artiq sah sarayinda Siikufo xanim oglan kimi taninir. Yoni ¢o-
banin funksional foaliyyoti noticosindo hadisolor yeni bir inkisaf morholosine
godom qoyur.

Basqa tipli niimunslords iso evdon qovulmus gohroman ¢obana rast golir
va ¢oban onu himays etmakls bir voziyyatdon digor voziyyato kecirir. Masolon,
“Sominin nagili”’nda atasinin géziiniin dormani olan balig1 doryaya atdigina gora
evdon qovulmus gohroman yolda ¢obanla qarsilasir: “Az getdi , cox dayandi,
cox getdi, az dayandi, gérdii ki, soharin konarinda bir goban goyun otarir. Coba-
nin yanina galib salam verdi, ¢oban bunun salamini gaytarandan sonra sorusdu:

- Oglan, haralisan? Hardan golib, hara gedirson?

Oglan bir ah ¢okib, dedi:

- Qaribom, ¢oban qardag, karvandan galmisam.

Coban dedi:

- Niya ah ¢okirson? Gol gedok biza. Elo mon do sonin kimi bir qardag axta-
rirdim.

Cobannan oglan oldular qardasliq, coban qoyunlarin bagini qaytarib diizaldi
sohara toraf. Galib sohare catdilar. Coban qoyunlari rahatlayandan sonra oglani
da gotiirtib galdi eva” (1, 5.107).

Qeyd edok ki, burada statusdoyismonin basqa bir sokli ils garsilasiriq. Oslin-
do, burada ¢oban gohromani miivoqqati olaraq bir voziyyotdon basqa voziyyoto
kegirir. Yoni 0 sah oglu oldugu halda, ¢obanla qarsilagdigdan sonra onunla galir.
Bu is9 sosial statusda doyisiklik demokdir. Demali, biitiin hallarda ¢oban qohra-
mani yeni statusa kegirir.

Bu faktlarda ¢coban obrazinin metaforik semantikasini aydinlasdirmaq tigiin
gohromanin konflikt zomininds evdon uzaqlasmasinin mahiyyatini anlamaliyiq.
Tadqgiqatlardan ballidir ki, ata-ogul qarsidurmasi arxetip modeldir. Ogulun 6z
atasinin goziiniin dormani olan bali1 suya atmasi, atasinin goziiniin sagalma-
sina sobab olacaq suyu ona vermomaosi (Koroglu), hor hansisa dini vo ya inanc
moasalasi zominindo atasini 6ldiirmasi (Oguz Kagan) o6liib-dirilma modelinin
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konkret obrazlar timsalinda tocasstimiidiir. Oslindo, faktlarin estetik planda han-
s1 saviyyada izah olunmasina baxmayaraq, biitiin hallarda ogul 6z atasini 6ldii-
riir. Atanin 6ldiiriilmasi (vo ya 6liimlo semantik ekvivalentlik dasiyan durumlara
salinmas1) ogulun yeni statusda dirilmaosi ii¢lin sorait yaradir. Tosadiifi deyildir
ki, bu garsidurma faktlari mohz qohromanin cinsi yetiskonlik dovriinds (osasan,
11-16 yas) bas verir. Mahz bu cinsi yetiskonlik dévriinds yenidon dogulan qohro-
man estetik planda atasinin qatili kimi asaslandirilir. Yuxaridaki nagildan veril-
mis hissodo do homin metaforik konfliktdo ¢obanin rolundan s6hbat gedir. Ailo
daxilindoki konflikt naticasindo evdon qovulan gohromanin bu voziyysti onun
ailodon konar miihitlo olagolonmaosi, yeni statusa kecid prosesinin baslangici
kimi doyarlondirilmalidir. Coban govularaq ailo miihitinin biitiin dostoyini itiron
gohromanla qardaslasmaqla onun yardimgisina g¢evrilir. Cobanin vasitasilo ke-
¢id morhalasine ¢atmis gohroman yeni statusa godom qoyub, ailodon konar diin-
yayla olagolonir. Demali, metaforik diisiincodo ¢oban obrazi tobistlo comiyyatin
sorhad vo qovsaginda yerlosmoklo yanasi, hom do gohromanin daxili-psixolo-
ji yolgulugunda onun kdhna statusu ilo yeni statusu arasinda mediator rolunu
oynay1r. Metaforik diisiincade ¢obanin mediator tabioti madoniyyatds onun bu
xiisusiyyatindon gaynaqlanan ¢oxsayli isars vo simvollarin meydana ¢ixmasina
sobab olmusdur. Bu kontekstdo hom tosovviifdo, hom do dini inanclarda (bozi
peygombarlorin 6nco ¢oban oldugu malumdur) ¢oban va yaxud da ¢obanliq in-
formasiya otiiriiciisti statusunu qazanmisdir.

¢) Coban gohramani himaya edon yardimg¢i obraz kimi

Nagillarda ¢oban obrazinin ayrica forqlondirilmali cizgilorindon biri do onun
dara diison gohramanlar1 himaya etmok funksiyasidir. Nagillarda miiayyan ¢otin
situasiya ilo liz-iizo qalan gohromanlar ¢obana {iz tuturlar. Belo situasiyalarda
coban obrazinin bir torafdon qonaqgparvaer, lirayiagiq, digor torafdon do kobud,
inadkar simasi1 6ziinii gostorir. Masolon, “Ovcu Pirimin nagili”nda ¢oban obra-
zinin yuxarida dediyimiz xarakterini gérmok olar: “Ovgu Pirim oxunu, yayini
da gotiirlib getdi mesoyo torof. Gordii ki, bir siirii canavar buna sar1 golir. Pirim
baxdi ki, yaxinda bir ¢goban qoyun otarir, 6zlinli verdi ¢obanin yanina, ohvalati
sOyloyib ondan komok istodi. Coban on-on bes iti variydi, hor biri 9jdaha kimi.
Coban dedi:

- Qardas, gorxma, itlori salariq canavarlarin canina, hamisini bogub oldiirorlor.

Bali, bir do gordiilor ki, canavarlarin siiriisiiniin agz1 agildi, elo bil qosun
golir. Coban itlors kis vurub saldi canavarlarin iistiine. Bir torofdon itlor, bir
torofdon do ¢obanla Pirim canavarlarnan basladilar vurugsmaga, diiz sabah ag1-
lana kimi vurusdular. Cobanin itlorinin hamisi sil-kiit olub tagotdon diisdiilor...
Coban gordii Ki, is-isdon kegib, Pirimi ¢adirin altinda gizlatdi. Amma bu da Piri-
mi 6liimdon qurtara bilmadi”(7, s.15). Goriindiiyii kimi, ¢oban ¢atin voziyyatdo
olan Ovgu Pirimi himays edarok onu qorumaga ¢alisir.

Yuxarida ¢goban obrazinin a, b, ¢ bandlari tizra forqlondirilon xarakterik ciz-
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gilori bir-birlorindon tocrid olunmus sokildo mdvcud deyildir. Mas., gohromani
bir statusdan digorino kec¢iddo yardimer kimi foaliyyot gdstoron ¢oban obrazi,
hom do onu himays edir. Amma “Ovgu pirim” nagilindan toqdim etdiyimiz his-
sada ¢oban Ovgu Pirimi bir statusdan digorine kecirmir. Onu himayas edib ca-
navarlardan qorumaga calisir. Lakin son noticods ¢oban Pirimi alin yazisindan
xilas edo bilmir. Bu magamda ¢obanin himays etmok funksiyasi daha gabariq
sokilda 6ziinii gostarir. Bu monada goban obrazinin a, b, ¢ bandlori tizrs farqlon-
dirilon xarakterik cizgilori onun tabistinin eyni anda mdvcud ola bilocok ¢oxmo-
nal1 aspektlorinin diggot morkozino gotirilmoasi kimi anlagilmalidir.

Biitlin bunlarla yanasi, nagillarin bir qrupunda ¢oban cildine girma detali
yayilmigdir Ki, bu da funksional baximdan darvislibas olma ilo eyni semantikaya
malikdir. Nagillardaki ¢oban cildine girms taninmadan miioyyan bir faaliyyati
hoyata kecirmoyo xidmat edir. Daha avvaldo diqqete catdirdigimiz kimi, dorvis
obrazindaki bu xiisusiyyat do taninmamaq istayi ilo alagadar ortaya ¢ixir. Bu iso
har iki yardim¢1 obrazin mediativ tobioto malik olmasin1 demoys asas Verir.
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THE IMAGE OF ASHEPHERD IN FOLKLORE: SPECIFICITY AND
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SUMMARY

In the article the image of a shepherd, one of the widely spread images in
Azerbaijani folklore, is investigated in the research. In folklore the image of
the shepherd, having its own lines, does not have mono-semantic features. In
folklore, on the one hand the images of shepherds appear as images of a naive,
courageous and devout character, on the other hand, they also act as a chaotic
image that does not recognize the norms of society and violates grossly them. In
addition, in many creative facts the image of a shepherd shows the instructive
behavior models.

In addition to studying various characteristic features of the shepherd’s ima-
ge, special attention is paid to the study of its functions in fairy tales. The featu-
res of the shepherd’s image in fairy tales are analyzed mainly by the following
characteristic features:

Shepherd — as an image that encodes the state of society in itself.

Shepherd — as an image that transfers the hero into a new status.

Shepherd — as an auxiliary character protecting the hero.

In the article, the mediative nature of the shepherd is kept in the center of
attention and its role in status change is studied particularly.

Keywords: shepherd, status change, symbolic semantics, metaphorical se-
mantics, shepherd image
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OBPA3 ITACTYXA B ®OJIBKJIOPE:
CIIEHNUP®UKA U CEMAHTHUKA ITIOBEJIEHUSA

Xuxmem KYVIINEB
HAH, ooyeum
Asepbaiiodican

Caga KAPAEB
HAH, ooyenm
Aszepbatiodcan

PE3IOME

B cratee mccnemyercst o0pa3 macTyxa, IIMPOKO PACHpPOCTPAHEHHBIH B
Azep0aiimkanckom doisbkiope. O6pa3 mactyxa, o01aaaBIINil CBOCOOpPa3HBIMU
cBoiicTBaMH B (DONBKIOpE, TaK e SBISETCS HOCHUTENIEM HEOJHO3HAUYHBIX
ocobenHocteit. Ecim B donbkiiope macTyx MOsIBISICTCS, C OJTHOM CTOPOHBI, KaK
o0pa3 ¢ IpOCThIM, JOOPOAYIIHBIM, 0Jaro4eCTUBBIM XapaKTEPOM, TO C APYrou
CTOPOHBI, OH TaKKe JEUCTBYET KaK XaoCCO3JaIIui 00pa3, He MPU3HAIOIINN
HOpM ofrmiecTBa U rpydbo Hapymarommii ux. Kpome 3Toro, 4ro Bo MHOTHX
TBOpYECKHX (hakTax o0pa3 mactyxa MpeacTaBisieT coO00H Mo 6€3yIpeyHOro
MOBEJICHMUS.

B cratbe oco6oe BHUMaHKE yIeTIeHO KaK U3YUYEHHUIO pa3InIHbIX 4epT o0Opa3a
[acTyxa, a Tak ke UCCIIe0BAaHMIO ero GYHKIMH B ckazkax. OcobeHHoCcTH 00pa3a
[acTyxa B CKa3KaxX B OCHOBHOM aHAJIM3UPOBAIMCH IO CIAEAYIOIUM YepTaM:

a. [Tactyx - 06pa3, koaupyromuii B cede coOCTOSIHUE 00IeCTBa.

6. IlacTyx - oOpa3, mocpeaCcTBOM KOTOPOTO I'epoil MepexoaUT Ha HOBBIN
cTaryc.

B. [lacTyx - xak BcromorareiabHbI 00pa3, KOTOPBIA MOKPOBUTEIBCTBYET
repolo.

B craTthe Takxke paccMaTpuUBaeTCs MEIUATUBHAS PUPOJA MACTyXa U B
0COOEHHOCTH HCCIIEAYETCS €T0 POJIb B U3MEHEHHUH CTaTyca.

KuaroueBble cioBa: macTyX, M3MEHEHHE CTaTryca, CHMBOJIMYECKAs
CEeMaHTHKa, MeTapoprUecKasi CEMaHTHKa, OOJIMYHUE MMacTyxa

Royci: professor Oruc OLIYEV
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MiR COLAL OSORLORINDO
ATALAR SOZU VO MOSOLLOR

Motanat MAHMUDBOYLI
Baki Déviat Universiteti, doktorant
Azarbaycan
matanat.beyli@mail.ru

XULASO

Mogqals Azarbaycan nasrinin korifey sonatkarlarindan biri olan Mir Calalin
0z yaradiciliginda atalar sozii vo mosollordon neco bohrolondiyindon bohs edir.
Molumdur ki, folklor daim yazili adobiyyat niimayandalori ii¢lin sujet, motiv,
obraz, mévzu gaynagi olmusdur. Yazigilarimiz sifahi odobiyyat niimunalorindo-
ki xalq miidrikliyi vo folsafasindon yararlanmagqla asarlorinin siraystedici glicii-
nil artirmaga miivoffoq olmuglar. Mir Calal da agiz adobiyyatimizdan bir ne¢o
yolla istifado etmisdir. O, bozon folklor motivlorini, folklorizmlori osaorloring
gotirmis, bazon do niimunslarin 6zlorini obrazlarin dilinden vermaoklo oxucuya
catdirmagq istodiyi fikri qlivvatlondirmisdir. Magalodo yazi¢inin asorlorindo ata-
lar s6zii vo moasallordon gahromanlarin hiss vo hayacanlarini, emosiyalarini daha
poetik sokildosifads etmok mogsadi ilo yararlandigi konkret epizodlar vasitasilo
gostorilir.

Acar sozlar: Mir Calal, roman, folklor, atalar s6zlori, masallar, bayati

Azorbaycan odobiyyatinin gorkomli niimayondslorindon biri do Mir Calal
Pasayevdir. Mir Colal Pasayev 1908-ci il aprelin 26-da Conubi Azarbaycanin
Ondobil kondindo anadan olmusdur. Mir Colal elm vyolunda heg
dayanmamis, hoyatt boyu bir ¢ox nailiyyotlor oldo etmisdir. 1940-c1 ildo
“Filizulinin poe-tik xiisusiyyatlori” todqiqatina gors filologiya elmlori namizadi
adma layiq go-riilmiisdiir. Bununla kifaystlonmoyon odib yasadigi miiddotds
odobiyyatimiza yeni tohfolor vermisdir. 1947-ci ildo iso “Azorbaycanda odobi
moktablor (1905-1917)” asarino gora filologiya elmlori doktoru adina layiq
goriilmiigdiir. Mir Colal “XX osr Azorbaycan odobiyyatinin gorkomli
miitoxossisi, miiasir odobi proseslo ciddi maraglanan niifuzlu alim,
respublikanin amokdar elm xadimi, milli kadrlarin hazirlanmasi, gonc naslin
yetismasi va tolim-torbiyasi sahasin-do boyiikk amoyi olan istedadli pedagoq
idi.”(2,6) Mir Coalal Pasayev 1978-ciil sentyabrin 28-do vofat etmisdir. Mir
Calal kicik hekayolorlo yanasi hom do boyiik hocmli romanlar miisllifidir. O,
“Dirilon adam”(1934-1935), “Bir goncinmanifesti” (1939), “A¢iq kitab”(1941),
“Yasidlarim”(1946-1952), “Tozo sohor” (1948-1950), “Yolumuz hayanadir”
(1952-1957) kimi romanlar1 goloms almisdir.
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Yazigilarimiz sifahi adobiyyat niimunslorindoki xalq miidrikliyi vo falsofa-
sindon yararlanmagqla asorlorinin sirayotedici giiclinii artirmaga miivoffoq ol-
mugslar. Mir Colal da sifahi xalq adobiyyatimizdan bir neg¢s yolla istifado etmis-
dir. O, bazon folklor motivlorini, folklorizmlari asarlorine gotirmis, bazon do
niimunalarin 6zlaorini obrazlarin dilindon vermokls oxucuya catdirmaq istodiyi
fikri qiivvotlondirmisdir.

Mir Colal osorlori atalar s6zii vo masollorin iglonmoasinag gors secilir. Mona
zonginliyi, fikir dolgunlugu va ifads gozalliyi ils segilon atalar s6zii vo masallor
yazigiya hom do s6zo qonaot etmoyi, aydin, yi§cam, solis vo obrazli yazmagi
oyradir. Bildiyimiz kimi, atalar sézii 6z yigcamlig ilo secilir. “Xalqmn 6z ru-
hundan qopub timumi mafkuranin izini dasiyan vo milli shval-ruhiyyani agiqca
meydana qoyan atalar sozlori elin 6z i¢orisindo gozib dolasan adobiyyatdir. O,
eyni zamanda millatin hayat torzini proqramlasdirma dili, toplulugun davranig
stereotipinin aydin ifadesidir” (1,61). Elo buna goro do Mir Calal asorlori atalar
s0zili vo masallorin islonmasine gors forqlonir.

Epigraflarla zongin “Bir goncin manifesti” asorindo “Qarisqa ganad gotiron-
do 6mrii yaxinlasar” atalar sozii verilmisdir.

“Tacili tadbir” adli tigiincii fasildo “Arxali kopoak qurd basar” atalar sozii
epigraf kimi gostarilorok kond yerlorinds baylorin 6zbasinaliglar: 6z oksini tap-
misdir. “Orkon no qador uzun olsa , horlonib doganaqdan kegor” atalar sozii ilo
Ibrahimxalil bildirirdi ki, momurlarin bir giin miitloq ona isi diisocokdir. Ancagq

belo olmadi. Yazig1 “Son saydigini say, gor falok no sayir” atalar soziini islo-
dorak fikri uzatmadan Ibrahimxalilin xoyallarinin neca faydasiz oldugunu oxu-
culara gatdirir. Mir Colal yeri goldikca asorda folklor niimunslorindan istifads
edir.“Kopayin keyliyindon, dovsan tévlada balalayar”, “Qorxan canavarin disi it
olar” va basqa atalar sézlorini niimuna gostormak olar. “Qiirbat” adli dordiincii
faslin epiqrafinda “Osl dostlar qilinc da ayira bilmoz” atalar sozii verilmisdir.
Moardan va Siirenin dostlugu biitiin ¢atinliklorin 6hdasindon golmays yetacok go-
dor giicliidiir. “Qisas qiyamato qalmaz” demoklo Moardan dostunu casaratlondirir.
“Yeni yolda” adl1 yeddinci faslin epigrafinda iso “Olmok dlmokdir, xiril-
damaq no demokdir!” atalar sozii verilmisdir. Homginin “Xomir yeyans etibar
yoxdur”, “Igidin igidden ancaq ehtiyat1 artiqdir” atalar szlorino do rast golirik.

“Yolgu yolda gorak”, “Yiiz giin yaraq, bir giin gorok”, “El giict, sel giici”,

“Yiiz giin yaraq, bir giin gorok”. Bu atalar sozlori epigaraflarda bosuna veril-
momisdir. Onlarin har biri fasillordoki monani ifado edon atalar sézloridir. Daha

sonra “Kegi can hayinda, goassab piy!”, “Agac somtins yixilar”, “Uzagin oma-
cint hola ilo déyarlor” niimunalorins do rast golirik.

Mir Calal “Agiq kitab” romaninda atalar s6zlarindon genis sokilds istifada
etmisdir. Bildiyimiz kimi, atalar s6zii 6z yigcamlig ilo segilir.

Romanda Nayibov adli obrazin Galdiyev haqqinda sdyladiyi “It hiiror, kar-
van kegar”,“Yel gqayadan na aparar?” atalar s6zlori obrazin manfi xiisusiyyatlori-
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ni 6na ¢okmok tigiin istifado olunmusdur.

Mir Colalin goaloms aldig1 bu romanda ddvriin eybacorliklorini 6ziindo oks
etdiran Goaldiyevin harboa-zorbasindan gorxan da olurdu. Ancaq Goldiyevin arxa-
st mohkom idi. Atalar yaxs1 deyib:

“Arxall kopak qurd basar!”.
“Allah daymeyana, banda na eloyacak” (2, 212).

Verilon atalar s6zii tam onun voziyyatini izah edirdi.

Daha sonra sifahi xalq adobiyyati nlimunslorindon: “Mashur massldir, yol-
daslar, toyugun basi kondo, quyrugu sohars sar1 dursa quyruq basdan sorafotli-
dir”. Atalar demis, osas odu “Urok genis olsun!” kimi niimunolor islonmisdir.
Osarin irali sohifalorinds Galdiyev vo Riibabo arasinda kegon dialoq atalar sozii-
niin iglonma intensivliyi ilo segilir.

“Boyiiklorin nosihati dormandir. Ozii ac1 olar, naticasi sirin”.

Bunu atalar deyib.

- Atalar onu da deyib ki, agil yasda deyil, basdadir.

- Demak 6ziinli mondan agilli bilirson do! Atalar 6zii deyib ki, gadin agildan
naqis olar. Sagi...

- Onu atalar demoayib!

- Bas kim deyib?

- Masadi Ibad deyib.

- Moan bu s6zs inaniram.

- Hoqiqi varis atasindan galana sahib durar” (2, 263)

“Xalqin miisahidolorini, tosovviir vo tofokkiir torzini, canli mantiqini hifz
eloyan atalar sozii sixilmig yaydir: onun asl enerjisi, tasir qiivvasi nitq magamin-
da, konkret zaman,sorait daxilinds bilinir.” (1,5)

Els bu dialoga nazaran demak olar ki, yazic1 atalar s6zlinlin homin xiisusiy-
yotlorini romanda tam yerindo doyorlondirmisdir.

“Hor isitldayana govhar, har guruldayana giic demayacayom” (2,274),

“Oiz agaci, qoz agaci...” (2,281),

“Hor halda gab diismasa, cingilti ¢cixmaz”(2,283)

“Hoyali balamdr, qapiya galon inak siidlii-barakatli olar!” (2, 295)

“Yazin sigwr¢int kimi ugub galib, gadami xos olsun, ilahi”. (2, 295)

“Goz-gasmi min baza, Bimazasan, bimaza!” (2, 296)

“Baligi at daryaya, baliq bilmasa da, xalig bilar”. (2, 303)

“Oblah kopak qaysavadan pay umar. (2, 307)

“Oliiniin, deyarlar, rohmati, ya lanati apardiginda yox, qoyub getdiklorinda
olur.” (2, 315)
Bunlar kimi folklor niimunslorine asards obrazlarin dilinds rast golirik.

Bir ¢ox atalar sdzli vo masallor adibin bazi osarlarinin bir ndv ideya 6zayini
toskil edir. Masalon, “Ogul” hekayasinds “Kolgada biton agacin kolgasi olmaz”
koalamui epiqgraf kimi gotiiriiliib, har kasin 6z zohmati, qabiliyyati sayasinds ucal-
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masi, hormat vo sohrot qazanmasi, xalq vo comiyyat iigiin faydali olmas fikri
oks etdirilir. “Yalan ayaq tutar, yerimoaz” aforizmi “Yalan yerimoz” hekayasinin
meydana golmasing sobab olmusdur.

“Elgilor gayitd1” adli hekayads elciliklo bagli adot-onanolor 6z oksini tap-
migdir. Hekayonin epiqrafinda “Qiz agaci, qoz agaci, hor yeton bir das atar”
(3,67). atalar sozii verilmisdir. Hekayonin mozmununa tam uygun olan atalar
s0zii yerindo islonmisdir.

Mir Calal Pasayevin atalar sozii ilo zongin novbati hekayasi “Toy todariikii”
adlanir. Bu hekayads bir-birini sevon iki gonc ails qurmagq istoyir. Bunu bdyiik-
lara bildiran ganclar bir problemls rastlasirlar. Boyiiklor bildirir Ki, ortaligda heg
bir “toy todariikii” yoxdur. Sifahi xalq adobiyyati niimunalorinin do iglonmasi
hekayoya ayr1 bir mona vo gozallik gatir. Novonin dilindon nanasina deyilan:

“Ay nana,sana ela galir , har kasin qargas oziina qirgidir.”

“Araz axir, goziim baxir”,

“Qonsuda qiz sevanin iirayinda yag olmaz”,

“Burada deyiblor mascid tikilmamis kor gapini aldi!” (4, 303)

Bu atalar s6zlori vo mosoallor hekays ilo soslosir vo hekayado mona biitovlii-
yii yaradir.

“Xeyir ig” adl1 hekayada boyiik bir havasla navasini evlandirmak istayan bir
nonadon s6hbat acgilir. Novonin iso on bdyiik arzusu oxumaqdir. Hekayado tam
yerindo islonmis atalar s6zlorine rast golinir:

“Atalar yaxsi deyib , agilli fikirlasinca, dali vurdu ¢ayr ke¢di” (4, 355).

“Oiz evinda toydur, oglan evinin xabari yox ”(4,358).

“Kor tutdugunu buraxmaz (4, 360).

Biitiin bu niimunalor onu gostarir ki, Mir Calal xalq kolamlarina, sifahi xalq
odobiyyatina yaxindan boaloddir.

ODOBIYYAT:

1. Atalar sozii. Baki, Ondor nosriyyat”, 2004, 264 soh.

2.Mir Calal. Segilmis asorlari. Baki: Sorq-Qarb, 2005, 384 soh
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4. Mir Colal. Osorloari. 5 cildds, IV cild. Baki: Adiloglu nosriyyati, 2013,
468 soh.
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MIR JALAL IN HIiS WORKS “PROVERBS AND SAYINGS”
Matanat MAHMUDBAYLI
BSU, doctorate
Azerbaijan

SUMMARY

The article is about how Mir Jalal-one of the coryphaeus artists of Azerbaija-
ni prose- benefited from proverbs and sayings are in his works. It is known,that
the folklore haa always been a resource of topic, motive, character and theme for
representatives of written literature. Our writers have been able to increase the
transmissible power of their works by using folk examples. Mir Jalal has also
used our oral literature in several ways. Sometimes he has used folklore motives,
folklorisms in his works, and sometimes hebhas represented the folklore examp-
les by novel characters. Thus he reinforced the idea he wnated to convey to the
readers. In the article we can see the specific episodes in which the writer have
used the proverbs and sayings in his novels to express the feelings and emotions
of the characters in more poetic way.

Keywords: Mir Jalal, novel, folklore, proverbs and sayings, bayati

«[IOCJIOBUIIbI U TIOT'OBOPKM»
B IPOU3BEJEHUSX MUP JIKAJIAJIA
Maranatr MAXMY JIBEMJIN
BI'Y, nokropaHnT
AzepOaiimxan

PE3IOME

B crathe pacckasbiBaeTcsi 00 HCIIOJIB30BAaHUU BEJIUKHM XYIOKHUKOM
azepOaiixanckoit mpo3sl Mup [Ixanamom oOpa3lioB HAPOJHOIO TBOPUECTBA
— MOCIIOBHIIBI ¥ IOTOBOPKH .M3BecTHO, 4TO (ONBKIOp BCeraa OblI HCTOYHUKOM
CI0O)KETOB, MOTHBOB, 00pa3oB, TeM ajs JuTepaTypbl. O0oramasce HapoJIHON
MYyIpOCThIO ¥ (uiocopueil, CKOHIEHTPHUPOBAHHOW B YCTHOM HAapOIHOM
TBOPYECTBE, HAIIM NHCATENIH TOOWMBAINCH YCWIICHUS CHJIBI BO3ACHCTBUS
cBoux mpousBeAeHud. Mup J[xaman takke B pa3HOM (opme HCIOIb30BaT
¢donbkiop. MIHOr1a OH MPUBHOCWII HAPOAHbBIE MOTHUBBI, (POJIBKIOPU3MBI B CBOU
MIPOM3BE/ICHNS, a MHOTAA BKJIaJbIBall (OJBKIOPHBIE OBpa3llbl B yCTa CBOMX
repoeB, YCUJIMBAs 3THM MBIC/Ib, KOTOPYK) XOTEJI JIOHECTH J0 4yuTaress. B
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MTOTOBOPKH, OAsITHI

Rayci: professor Sahar Orucova
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TAPMACALARIN MOVZUSU VO SOKLI XUSUSIYYOTLORI

Xavor KORIMLI
Baki Doviat Universiteti, doktorant

Azarbaycan
khaver.karimli@gmail.com

XULASO

Mogalo Azorbaycan tapmacalarinin movzusu vo sokli xlisusiyyotlorino
hasr edilmisdir. Tapmacalar Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatinin an qodim vo
maraqli novlerindon biridir. Burada avvalco tapmacalarin monsayi, mogsadi,
Oziinomoxsus xiisusiyyatlori gostorilmisdir. Mogalodo tapmacalarin nasri vo to-
dqiqi tarixi ilo bagl da qisa molumat verilmisdir. Xalq tarixon hansi peso ilo
moasgul olmusdursa, 0 movzuda daha ¢ox tapmacalar yaratmisdir. Burada tapma-
calar sorti olaraq bir neco istigamoato boliinmusdiir. Belo ki, soma cisimlori, tobiot
hadisolori, su, od, yel vo torpaq, bitki alomi, heyvanlar alomi, musiqi alstlori,
godim silahlar vo s. kimi movzulara dair tapmacalara niimunolor gostorilmisdir.
Hamginin burada tapmacalarin formaca nozm va nasr soklinda olmasi barads do
otrafli molumat verilmisdir.

Acar sozlar: tapmaca, folklor, atalar sozii, dialog, giillo, plov, musiqi

Insan tofokkiiriiniin formalasmasinda vo tosokkiiliinds tapmacalar ¢ox mii-
hiim rol oynayir. Tobisat qarsisinda aciz galan insan daim 6ziins ciirbacitir suallar
verir vo onlara cavab tapmaga calisirdi. Bu cavablar iss beyinin aldigi informa-
siyalara, insanin tofokkiiriing, bilik dairasing, aglina uygun olurdu.

Tapmacalar xalq tofokkiiriiniin mohsulu kimi ¢ox godim doévrlordon basla-
yaraq insanlarin hoyat vo maisot torzindon, diinyaya baxisindan yaranmisdir.
Tapmaca bu vo ya digor asya, hadiss, mothum haqqinda yaranir. Homin oagya
va hadisonin bir alamati, bir keyfiyyoti dolayr yolla sdylenilir, basqa cohatlori
iso gizli saxlanilir. Belo Ki, tapmacanin cavabini tapmagla onun metaforik monasini
aydinlagdirmis olariq. Folklorsunas P. Ofondiyev iso tapmacaya agagidaki kimi torif
verir: “Tapmaca insanlarin diisiincasini yoxlamaq magsadils diizaldilon bu va ya di-
gar hadisa vo agyanin poetik tosviridir.” (1; s 145)

Tapmacada iki toraf olur. Tapmaca deyon va onu cavablandiran. Belslikla,
tapmacalar iki vo daha artiq soxs arasinda miikalima soklinds meydana ¢ixir. Ona
goro do Honofi Zeynalli gostorir ki, “Tapmaca atalar soziino, bayatiya, mahniya
nisbaton daha ¢ox kollektivlik xiisusiyyatino malikdir. Ciinki, agor bir mahni vo
atalar soziiniin ifasinda asason bir nofor istirak edirss, tapmacalarda on az1 iki
nofor istirak edir.” (5; s 7). Miiallifa goro, tapmacalar maclislordo, sonliklorda,
tapmaca gecolorindos kollektiv torafindon yaradilmisdir.
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Tapmacalar aglin vo kamalin mohsuludur. Tiirklorin “bilmaco™ adlandir-
diglar1 tapmacalarimiz hagqinda inqgilabdan ovval vo sonra ayri-ayri jurnal vo
qazetlordo moaqalalar ¢ap edilmis, 1928-ci ildo Honafi Zeynalli vo Voli Xuluflu
torafindon iki miistoqil tapmaca kitab1 nasr olunmusdur. Istor Honafi Zeynal-
I, istorso do Vali Xuluflu ¢ap etdirdiklori tapmaca kitablarina ¢cox dayerli elmi
miigoddimalor yazmislar. Miislliflor tapmacalari real hoyatla, moisotimizlo, bizi
ohato edon tobistlo alagolondirirlor.

Sonraki illordo tapmacalar H.9lizadonin, ©.Axundovun, Q.Pasayevin nosr
etdirdiyi toplu vo antologiyalarda oks olunmusdur. Folklorsiinag alim Nuraddin

Seyidov bu janrin sistemli sokilds todqiqine dair qiymatli osor nosr etdirmisdir.

Tapmacalar mozmun vo formaca bdyiik inkisaf yolu ke¢gmisdir. N. Seyidov bu
barado yazir: “Tapmacalar heg do birdon-bira bu giin gordiiytimiiz sokilds olmamisdir.
Ovvalca onlar sadaca danisigdan ibarat olmus, hor hansi hadiss, asya va sairani agiq, 6z
adi ilo deyil, dolay1 sokildo, metaforik yollarla ifads etmisdir.” (3; s 13)

Tapmacalarin oksoriyyoti xalqin glindoalik hoyati vo moisati ilo qirilmaz tel-
lorlo baglidir. “Tapmacalarin ilk yaradicilart — miidrik “dadslor”, “ozanlar” goz-
lori ilo goriib, tirokdon duydugqlar1 asyalara, hadisalors, bitki vo heyvanlarin gey-
ri-adi olamat va xiisusiyyatlorine mocazi mona vermis, onlar1 “...sual soklindo
qurulmus metaforaya” ¢evirmislor.”. (3; s 159)

Azorbaycan tapmacalari xalq hoyatinin biitlin sahslorine aid yaranib. Xalq
on ¢ox mosgul oldugu peso, glindolik tomasda oldugu osya, rastlagdigi hadiso
haqqinda tapmacalar yaradir. Sorti olaraq tapmacalar1 asagidaki kimi qruplas-
dirmagq olar:

1. Soma cisimlari, tobiat hadisalori, su, od, yel va torpag haqqinda tapmacalar;

2. Bitkilor alomi ilo bagli tapmacalar.

3. Heyvanlar alomi ilo bagli tapmacalar

4. Insan, onun badon iizvlari, geyim va bazoklor, yasadig ev, tasorriifat vo
moigot ogyalari, silahlar barodo tapmacalar

5. Musiqi vo musiqi alatlori ilo bagl tapmacalar;

6. Texniki toraqqi ilo bagli tapmacalar;

7. Miixtalif movzulu tapmacalar;

Soma cisimlori, tobist hadisaleri, su, od, yel va yer (torpaq) haqqinda tap-
macalarda arxaik diigiinco Oziinii géstorir. Bu tip tapmacalarda kosmogonik
tosovviirlor, su, od, yel va torpaq kultu ilo bagli baxislar 6n planda dayanir. Bu
obrazlarin miioyyan oslamatlori qorunmagla haqigsts asaslanmaq osas sortdir.
Masalon, sohorin acgilmast ilo bagli diisiincoe insanda xos ovqat yaradir. Onunla
bagli tapmaca gozol ohval-ruhiyyoni ifads edir:

Ag sandigim agild,
Icindon nur sagildr (siibh cagi) (4; s 27)

Giinas vo Ayin miisahids edilon ilkin xiisusiyyastlori tapmacalarda oks olun-
musdur:
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Bir sinido iki toyuq,
Biri isti, biri soyuq. (Giinas va Ay) (4; s45)

Giinoasin eyni xiisusiyyati - yandirmasi ilo bagli silsilo tapmacalar yaranmis-
dir. Masolon:

Yaxsica gozaldi hamiya baxar,

Uziina baxan, yandirib yaxar, (Giinas). (4; s 36) yaxud
Bulud, bulud icindb,

Ay da bulud i¢indo.

Goydon yera od yagdi,

Biz ds yandiq i¢inda. (Giinag) (4, s 31)

Kosmogonik diisiince tapmacalarda tam va biitovdiir. Burada bulud, gy, ul-
duzlar, soma va onlarin miixtalif olamotlori tapmaca ii¢iin material verir, onlarin
silsilo niimunaloari insan fikrini moasgul edir. Masaloan:

Ayagiyoxdur gagrr,

Qanadi yoxdur, u¢ur. (Kiilok) (4; s 27).
Babanin bir donu var,

Ici dolu abbast.

Giindiiz girar kisaya,

Geca ¢ixar esiya. (Soma) (4, S 29)

Su, od, yel va torpaqg tinsiirlori do tapmacalarda asas diisiinca obyektidir.Oc-
dadlarimiz insanin biitiin hoyatin1 bu dord {insiirlo baglamis, onlarla bagl ayin,
moarasim vo bayramlar kegirdiklori kKimi, maraql tapmacalar da yaratmislar:

Ay gedar ha il gedor,

Yer altinda giimiis komar (Su) (4; s 36)
Geca-giindiiz yol gedor

Na dilivar, na agzi,

Norildor aslan kimi (Su). (4; s 27)

Oda etigad ilo bagl yaranan tapmacalarda insanin ona yaxinligi, odun har
evdo boslonilib saxlanilmasi gostorilir:

Qrirmizi nar,

Hor evdo var. (0Od). (4; s 33).

Bir qizil okiiziim var,

Harda yatsa, ot bitrmaz. (Od) (4; s 38).

Ugiincii miigoddas iinsiir - yel hagqinda da maraqli tapmacalar yaranmusdir.
Burada yelin miixtolifalamatlori oks olunur, bazan yel Tanri soviyyasine yiiksaldilir:

Ayagindan aldirmaz,

ol ilo tutmaq olmaz,

Agza yiiyon saldirmaz. (Yel) (4; s 27)

Goz ila gormak olmaz (yel, kiilak) (4, s 35)

Dordiincii miiqoddas tinsiir yerdir (torpaq). Yer haqqinda da maraql tapma-
calar yaranmigdir:
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Yer iiziiniin garasi,

Agaclarin anasi. (Torpaq) (4; s 36)
Atamin bir qursag var,

Dostoladikca qurtarmur. (Yer) (4; s 28)

Tapmacalarin ikinci qrupu bitkilor alomi ilo baglidir. Madani bitkilor, bostan
va taravoz mahsullari, meyvalor, yabani va danli bitkilor va s. tapmacalarda asas
diqgat obyekting cevrilir.

Mosalan:

Onbar havast var bunun,

T6hva azasi var bunun.

Iyna ilo dalik-dalik,

Gor na safast var bunun. (Limon) (4; S 46)
Agacin tutmaq olmaz,

Otrindon doymaq olmaz. (Qizilgiil) (4; s 45)

Bostan vo torovoz bitkilori, meyvalor ilo bagli yaranan tapmacalarda on-
larin gbriinon xiisusiyystlori sadalanir. Tapmacanin cavabin1 homin slamatlora
osason tapmaq miimkiin olur:

Bagda bitar tagi yox,

Ha sixarsan yagi yox ( bibar) (4, s 49)
Capor iista ¢al xoruz (Borani) (4, s 53)
Agac basinda, bir torba un (iyda) (4; s 53)

Heyvanlar alomi ilo bagl tapmacalarda miixtolif heyvanlarin ayri-ayr1 xii-
susiyyatlori diggqet morkozindadir. Onlarin bir ¢goxunda homin heyvan haqqinda
miioyyon molumatlar verilir. Bu tip tapmacalarin avvalinda ¢ox vaxt «o nadi ki»
va ya «o hansi» sual1 verilir: Masolon:

O hanst heyvandi anadan saqqalli dogular? (Kegi) (4, s76)
O nadi ki, iynasi ¢oxdu,
Sap yeri yoxdu. (Kirpi) (4; s 76)

Insan, onun badon iizvleri, geyim va bozoklori, tasarriifat vo moisot hoyati ilo
bagli tapmacalar da genis yayilmigdir. Bu tip tapmacalar aski maisat hoyatini, adam-
larin badon tizvlorini vo onlarin miixtalif funksiyalarini 6yronmoys xidmaot edir.

Ala gapi, zancir sapi

Bes budagi, bir yarpagi (9l) (4, s 100)
Asig su deyib aglar,

Stinbiil su deyib aglar.

Doryada bir giil bitib,

O da su deyib aglar. (Dil) (4; s 101).

Tasorriifat, maisot agyalari, heyvanlardan alinan mohsullar, qosqu vasitalari,
yaba, balta vo s. bagl tapmacalarda baslica movzu idi. insanlar islotdiklori bii-
tiin tosorriifat ogyalarini, onlarin spesifik cohatlorini tapmacalara koclirmiislor.
Eyni xiisusiyyatlor ¢adir, ev, onun hissalori, talvar vo s. bagli tapmacalarda 6zii-
nii gostorir. Masalon:
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Agzi donu, yoxdu cant,
Uzuncadwr dirnaglari,
Yera batir barmaglart (Cadir) (4;s 115).
Tat-tatan: gétiirar,
Tat oglunu gotiirar,
Oglu yarpaq gétiirar,
Yarpaq torpaq gétiiror. (Ev, dam) (4;s117)

Qohramanliq, 6ziinii miidafis diisiincasi il istifads edilon silahlarla bagl da
maraqli tapmacalar yaranmigdir. Qadim dovrds istifads edilon silahlarla yanasi
sonraki dovrlorde do méveud olmus silahlarla bagli yaranmig bagli tapmacalar-
da bu alstlorin miixtalif xiisusiyyatlori gostorilmisdir:

Garmagonu taparlar

Uzun agac: ovarlar,

Sapand taxib atarlar.(Ox) (4; s 141)
Basina papaq goyarlar.(Niza) (4; s 141)

Silahlarla bagli tapmacalar igarisindo tiifong, giillo, giliz hagqinda niimunalor

oksoriyyet toskil edir. Masalon:
Anast qundaqgda yatir,
Oglu bazara gedir . (Giillo va giliz) (4; s 138)
Qara gayis dizda qalir,
Ac¢ilmagi bizdon alir. (Tiifong) (4; s 139)

Miixtolif yemoklor, xoroklor, sirniyyat vo s. ilo bagli tapmacalarda insan
ticlin faydali yemoklor tapmaca movzusuna ¢evrilmisdir. Belo tapmacalar milli
motbaxi yasatmaq baximindan ¢ox shomiyyastlidir. Masolon:

Tap tapmaca,

Giil yapmaca,

Desikladim

Atdim saca. (Fasali) (4, s 105)

Qatma-gatma gatdanar

Sorbat ila isdanar. (Quba paxlavasi) (4; s 106)
Ag sinida agca topa (Plov) (4; s 148)

Tapmacalarin maraqli bir grupu musiqi alotlori ilo baglidir. Xalg hamiss xos
ohvalin1 gqoruyub saxlamag, senlonmok {igiin miixtolif musiqi alotlorindon istifa-
do etmisdir. Tiitok, ney, qopuz, goranay, zurna, saz, kamanca, gaval, nagara va S.
kimi musiqi alstlori ilo bagli tapmaca niimunalori do vardir. Masalon:

Qarg: gamus,

Agza yapus,

Ustii desik,

Gerisi besik (Tiitok) (4, s 149).
Qabirgasi var, gani YOX.

Noafasi var, cani yox. (Qarmon) (4; s 149)
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Tapmacalar xalqin inkisafa dogru yiiksolisini oks etdiron janrlardan biri
kimi do diqqoti calb edir. Oski etigad vo ayinlorlo yanasi, tapmacalarda texniki
taraqqiya meyil do 6ziinii géstarir. Oraq, ¢in, ding, val, xi1s dovriindon baslayaraq
ocdadlarimizin istifads etdiyi okin, bi¢in alatlorindon tutmus, onun sonraki inki-
safindaki biitiin tokmil alatlor tapmacalarda oks olunur

Mosalan:

A kisi, kisi

Domirdan disi,

Yeyar bugdani,

Qalar kiilasi (Cin, oraq, val). (4, s 152)
Bizim evd> bir kisi var,

Topasinda ii¢ digi var. (yaba) (4; s 153)

Texniki toraqqinin sonraki inkisafi tapmacalarda izlonilir. Tosarriifatda islo-
dilon yeni alotlor, masinlar vo S. haqqinda da tapmacalar yaranmisdir :

Dorads durmus

Bigini burmus,

Diinya durdugca

yerinda durmus (Dayirman) (4, s 155).
Na ali var, na ayagi

Esor tokoar torpagi (Traktor). (4; s 156)

“Miixtalif movzulu tapmacalar” kimi qruplasdirdigimiz tosnifatda movzular
rongarangdir. Bu qrupa hom miixtslif tip asyalar, hom geyri-maddi vo miicarrad
mozmunlu tapmacalar aiddir. Cavaba fikir, xoyal, s6z, irado, kolga, yalan, agil va s.
olan tapmacalar moahz bu gobildondir.

Mosalan:

Atagda yanmaz,

Suda batmaz. (Soz) (4, s 173)

Na geca yatar,

Na suya batar. (Kolga) (4;s174)

Biitiin bu gostorilon movzularda yaranan ¢oxsayli niimunslor xalqimizin
diinoni, hoyata baxisi, yasami, ononolori haqqinda otraflt molumat verir.

Sokli xiisusiyyatlorino gora tapmacalar asason iki yera boliiniir:

1. Nasr sakilli tapmacalar.

2. Nazm sakilli tapmacalar.

Hom nazm, ham do nasr soklindo rast golinen tapmacalarin 6l¢iisti, qafiyasi hor
zaman diqqati ¢okmisdir. Gorkomli folklorsiinas V. Xuluflu da 6ziiniin “Tapma-
calar” kitabinda bu movzuya toxunmusdur: “Tapmacalarda gézal tosbehlor, salis
ciimlolor az deyildir. Dil etibarilo do tapmacalar ¢ox sads vo ahanglidir. (2; s4)

Birinci gisme daxil olan tapmacalar sads climloni tagkil edir. Masalon: Yer
altda qiz1l game. (ilan)

Ikinci gismo daxil olan tapmacalar iso bir ne¢o yera béliiniir. Onlar iki, iig,
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dord vo ¢ox misrali olur.
Iki misralilar:
Yasildi abast,
Saridy libast. (Badam)
Uc misralilar:
A manim al yasdigim,
Ortasi uzun dirak,
Icina un basdigim. (Iyds)
Dord misraliya misal olaraq asagidaki tapmacani gostormak olar:
Tap tapmaca,
Giil yapmaca,
Momoali xatin,
Dislari yox. (Toyuq) (4; s114)

Bunlardan basqa 5 ,6 ,7 va 8 misrali tapmacalara da rast golmak olur. Say-
digimiz bu formalarin méveud olmasina baxmayaraq, dord vo iki misrali seir
formasindaki vo qisa bir climlodon ibarat nosrlo deyilmis tapmacalara daha ¢ox
rast golirik. Seirlo deyilmis tapmacalarda hor misrada hecalarin say1 3, 4, 5, 7,
11 olur. D6rd misradan ibarat olan tapmacalarda birinci, bazon ds ikinci misralar
heg bir moana ifads etmir. Yalniz ti¢ vo dérdiincii misralar manali olur. Osl tapma-
ca homin son iki misrada verilir.
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THEME AND FEATURES OF RIDDLES
Khaver KARIMLI
BSU, doctoral
Azerbaijan

SUMMARY

The article is dedicated to the theme and features of Azerbaijani riddles.
Riddles are one of the oldest types of Azerbaijani oral folk literature. First of all,
the origin, purpose and features of the riddles are shown given. The article also
provides brief information on the history of the publication and research of ridd-
les. People have created more riddles on the subject of their occupation. Here
the riddles are conventionally divided into several types. Thus, here are given
celestial bodies, natural phenomena, water, fire, wind and earth, flora, fauna, mu-
sical instruments, ancient weapons, and so on. There is also detailed information
about the fact that the riddles are in the form of poems and prose.

Key words: Riddle, folklore, proverbs, dialogue, bullet, pulov, music

TEMATUKA U CTPYKTYPHBIE OCOBEHHOCTHU 3AT'AJIOK
Xasep KAPUMIIN
BI'Y, ookmopanm
Aszepbatiodcan

PE3IOME

CraThst  MOCBSIIIEHA TEMaTHKE M CTPYKTYPHBIM  OCOOEHHOCTSIM
azepOalUKaHCKUX 3araJiok. 3arajJku - OJMH U3 JPEeBHEHIINX KaHPOB
a3epOaliPKaHCKOTO YCTHOTO HApOJHOTO TBOpUECTBA. B mepByro ouepens 31ech
MOKa3aHO MPOMCXO’KACHUE, HA3HAYEHNE U CBOICTBA 3aralok. B crathe Tarke
IpejcTaBlIeHa KpaTkas MHpOpManus 00 MCTOPUM W3AAHUS U HCCICIOBAHHSA
3arajiok. I3 3arajiok Mbl y3HaeM o npogeccHsx HalluX MPeIKoB. 31ech 3arajJku
YCJIOBHO AEJATCS Ha HECKOJIBbKO HarpaBieHUi. Takum oOpa3oM, HeOeCcHBbIe Tena,
IPUPOIHBIE IBJICHHUS, BOJIa, OTOHb, BETEP U 3eMJIs, (hi10pa, (payHa, My3bIKalIbHbIE
MHCTPYMEHTBHI, APEBHUE OPYXKHs U T.J. COCTABISAIOT TEMATUKY 3arajiok. Takxe
naercst noaApoOHas HH(GOPMaLUsA O TOM, YTO 3arajiku ObIBalOT B (hopMe CTUXOB
U TIPO3BI.

KuoueBble cjioBa: 3arajka, GOIbKIOP, TOCIOBUIIBI, THAJIOT, TUIOB MY3bIKa,
aTpoH

Rayci: professor Nizami Xalilov|
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AZORBAYCAN ZOONIMIiK OFSANOLORINDO
QUS OBRAZLARI

Normina XANOLIYEVA
Baki Dovlat Universiteti, magistrant

Azarbaycan
narmina.khanaliyeva@gmail.com

XULASO

Bu mogqalads diinya xalqlarinin mifologiyasindan baglayaraq, bizlora qodor
golib ¢ixmis vo Azorbaycan ofsanslorinds 6ziinii gdstoron qus obrazlari, onlarin
yaranigl, insanin qusa ¢evrilmasi, bu quslarin funksiyalarindan bahs olunur. Zoo-
nimik ofsanalords insanlarin yasadigi aziyyatlor, 6liimdon Xilas olmaq tigiin qusa
cevrilmalori, homin qusun xiisusiyyatlorinin insanla slagalondirilmasi diinya mi-
fologiyasinda genis arasdirilmisdir. Simurq qusunun Sorq xalglarinin mifologi-
yasinda tutdugu movge, onun asasinda yaranan ilkin mifoloji siijetlorin tiirklora
monsublugu gostorilir. Homginin, Ziimriid qusunun ucaliq vo yiliksokliyin sim-
volu kimi ilahi bir glico sahib olaraq gdyiin an yuxar1 qatinda maskon salmasi
vurgulanir. Qu qusu ilo bagl forziyyslar, onun avval gadin olmasi vo miigoddos
varliq Kimi 6ziinds saflig1, sadaqoti va gozalliyi tocassiim etdirmasi qeyd olunur.
Hor bir xalqin folkloru forqli cohatlori ilo secilss do, oxsar motiv vo mdvzulara
Azarbaycan folklorunda da rast golmok miimkiindiir.

Agar sozlar: ofsano, qus, somondar, qu qusu, mifologiya, alov, ¢evrilma

Tiirk yaradilis mifinin boytik bir qolu heyvanlar alominin meydana ¢ixmasi
ilo baglidir. Digar mifologiyalarda oldugu kimi, tiirk mifologiyasinda da heyvan
ipostas1 — sakli, baslangici ¢cox gadimdir. Bu, iimumiyyatls, heyvanlarin mifo-
logiyadaki yeri va rolu ilo baglidir. Yoni insanlar ilk acdadi an avvel heyvan
gorkominds tesovviir etmislor. Bu heyvan acdad daha sonra insan gorkemi qa-
zanmigdir. Buradan goriiniir ki, mifologiyada avvalco zoomorfizm hakim olmus,
antropomorfizm onun inkigafi kimimeydana golmisdir. Burada hatta bir fakti
gostormak do yerina diisor ki, “Oguznamo’nin uygur versiyasinda oguzlarin ilk
ocdadi Oguz kagan Okiiz soklindo rosm olunmusdur. (1,78) Yaradilis mifinds
heyvan konseptinin ilkinliyi 6z izlorini Azarbaycan afsanslorinds qorumusdur.
Heyvanlar haqqinda coxlu ofsanslor vardir. Hor bir xalqin folklorunda oldugu
kimi, Azoarbaycan folkloru ti¢iin do saciyyavi olan heyvan suratlori vardir. Qus
obrazlar1 da Azorbaycan ofsanoalorindos genis yer tutur. Bu da quslarin mifik dii-
siincodaki rolu ilo baglhdir. Umumiyyatlo, no tiirk, no do diinya mifologiyasini
qus obrazlarindan xali tosovviir etmok miimkiin deyildir. Zimrid-Somondor-Si-
murq qusu, qu qusu, gartal, goyarcin va digar quslar xalqumizin ilk mifik badii
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tofokkiiriiniin mohsulu olan asatirlorda, ofsanslords yasayir. Oz arzularinin ger-
cokliyo ¢evrilmasini istoyan, ilk gobilo-tayfa dovriindo yasayan, soykokiimiiziin
osasinda duran tiirk xalglarinin - ulu babamiz olan Oguzlarin yaratdig: ssatirlor-
do quslar sehrli giico, geyri-adi bir qlivvaya malikdirlor. Onlar insanlar1 arzu vo
istoklorina yetirmoya calisan, ¢otinliys diisondos onlar1 dardan qurtaran, agzindan
od-alov piiskiiron divlarin, ajdahalarin pancasindon xilas edan, garanliq diinya-
dan isigh diinyaya ¢ixaran, lazim golonds on uzaq mosafolori qisa zamanda qot
edon, adalatli, haqqin torofdari, gohromanlarin sodaqotli dostu sayilan, miisbot
keyfiyyotlora malik obrazlardir. Bu xeyirxah varliglar 6zlorindon giicsiizlori
mohv edonlora qarst amansizdirlar. Miisbot gohromanlar dara diisdiikde 6z giic-
lori ilo onlara komok etmoyo hazir olan qiivvalordir.

Quslar yaradilis mifi ilo do birbasa baghdir. Y.M.Meletinski qarga obrazi
haqqinda yazir ki, ¢uk¢alarda diinyanin yaranmasi asatirlorinde qarga surati is-
tirak edir, gliman ki, bu da 6nco onqon monasini dasimisdir. Qarga yerin vo
insanlarin yaranmasinda istirak edir, goy pardasini dimdiklayib desir ki, strafa
dan 15181 yayilsin. O, sor ruhun olindon giinos, ay vo ulduzlara ¢evrilon toplari
alir vo modoni gohromana xas olan basqa islor goriir. Beloliklo, kosmoqoniya-
nin basglangicinda insan, sonunda qus durur. Yoni kosmoqoniyanin gedisati vo
elementlori malumdur, ancaq sobabi diisiindiiriiciidiir. Azorbaycan zoonimik of-
sanalorinin ¢oxunda quslar ¢evrilma yolu ilo, yani insanin qusa ¢evrilmasi yolu
ilo amoalo golir. Belo qus obrazlarina qartal, qarga, qu qusu, ziimriid, biilbiil vo
digorlorini niimuna gatirmak olar.

Quslar arasinda Samandar qusu 6ziinamaxsuslugu ils segilir. Ziimriid-Si-
murg-Samoandar qusu bir ¢ox Seorq xalglarinin mifologiyasinda xeyirxahliq,
yaxsiliq hamisi kimi yasamaqdadir. Orta Asiya, Iran, arob vo digor xalglarin
mifologiyasinda onlarin badii tofokkiiriinlin, mifik diinyasinin zoomorfik surati
kimi miixtolif adlarla yasayir. Firdovsinin «Sahnamo»sindoki Elbrus dagi, Azor-
baycan vo orob folklorunda Qaf dagi hesab olunur. ©ksor xalqlarin mifoloji sii-
jetindo Simurq qusunun yuvasinin Qaf daginda olmasinin sobaobi iso odur ki,
Nuhun gomisi Qaf daginda quruya tomas etmisdi. Hoyat, o climlodon, od da
oradan paylanirmis. Belo olan halda, Simurg qusunun yuvasi da Qaf dagi olmali
idi. Qaf dag1 bazi manbalords Qovv yaxud Qavf kimi gostorilmaklo Agr1 dagi
ilo eynilosdirilir. Demoli, Simurq qusu mifoloji stijeti heg bir halda tiirklore aid
milli-madani cografiyadan konara ¢ixa bilmir. O zaman bu siijetin miisllifi ds elo
bizim ocdadlarimiz olub. Simurqu bir név nshong Rux qusunun, godim hind of-
sanoalorindaki ilahi bir qus olan Qarudanin, mifoloji Feniksin vo miisolmanlarin
sehrli qus hesab etdiklori Anke qusunun analoqu hesab etmok olar. ©fsanalors
gora, bu quslar 700 ildon 2000 ilodok Omiir siiror, balalar1 boyiidiikkdon sonra
Ozlorini oda atib yandiraraq foda edorlor. Bununla belo foklorumuzda bels bir
ofsana do var: « Samandar guya garli-buzlu élkalords yasayan qar qusudur. Ozii
doa godak omiirlii qusdur. Bu qusun dimdiyi polad, caynaqlar: ¢axmaqdasg, tiikii
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isa qovdur. Somandor qusunun iKi balas: olur. Balalar bir ilo parvazlanir. Soman-
dor qusu balalart parvazlanib ugan giin sevincindan har seyi unudur, dimdiyini
caynagina vurub od sagir, onun qov tiikii hamin oddan alisir. Somandar qusu
yanib kil olur.»(2, 168)

Uzaq masafalari bir anda gat edon bu qusun sehri giicliidiir. Qadim «Aves-
tayya goro, Ziimriid qusunun yuvasi donizin ortasinda bitmis bir agacin baginda-
dir. Har bir ofsanads Ziimriid qusu ucaliq, yliksoklik romzi kimi daglarin bagin-
da, on uca zirvads moskan salan, gdylerin qatina, Tanrtya yaxin olan bir varliq
kimi taninir. Onda heg bir canlinin giiclino ¢atmayan bir giic vardir vo bu giic
ancaq ilahi qiivvelords olur. Biitlin xalglarin ofsanslorinds bu quslar miixtolif
hadisalori 6z otrafinda birlosdirso do, bir ideyaya xidmot edir - yasamaq, yarat-
maq, insanlara kdmok etmok, onlarin soadoti, xosboxtliyi namino ¢alismaq. Biz
bu magsadi Somoandar adli oglan haqqinda olan afsanads daha yaxsi gora bilarik:
«Sirvan mahalinda Samandar adli igid bir oglan vardi. Ovu géziindan vururdu.
Yerigina at ¢catmazdi. Birca saatda daglara qalxib buz, arana enib meyva gatirar-
di. Xostalorin tirayi bir sey istayanda ¢apar gondarmazdilor, Samandara deyaor-
dilor. O, elin gozii olan Qdénga adli bir qizi sevirdi. Qiz da meylini ona salmigs-
di. Qéngani Elat bayinin oglu da istayirdi, amma Somandardan qorxur, dilayini
ata-anasina agnurdi. O, tay-tuslart ilo fikirlasib Somondara bir talo qurur. Onlar
kasib bir kiginin inayini toviadon ¢ixardib bir darada kasdilor, atini, géniinii do
gatirib Somandargilin Ot ¢ardagnin altina yigdilar. Sahor tezdan kanda hay diis-
dii ki, bas filankasin inayi ogurlanib. Bayzadanin dostlart hamidan ¢ox al-ayaga
diigdiilor, axtarmadiglari yer galmadi, axiwrda Samandargilin ¢cardagina girdilor,
ati, gonii tapib ¢ixartdilar. Konda yayildi ki, Somandar ogru, quldurbas: imis.
Adata gora, giinahkarlar: odun iistiind> yandirardilar. Somondara do inanmayib
tongalin i¢ina atirlar. Qonga oziinii saxlaya bilmir, Somandorin adini qisqiraraq
oziinii oda atmag, sevqilisi ilo bir yerds kiilo donmak istayir. Bayzada va dostlart
buna icaza vermirlar. Bu vaxt Qonga parvanaya ¢evrilir, ocagin dévrasinda fir-
lanmaga bagslayir. Oda atilan oglan Somandar qusu kimi alovdan ¢ixib sevgilisi
Qonga-parvana ila qosalasir. Onlar 6lmazlik, abadilik keyfiyyati qazanib alovun
atrafinda dolanirlar.»(2,168)

Motndan da goriindiiyli Kimi Somandar hayati boyunca yasadigi mahalin in-
sanlar1 i¢lin ¢calismig, har daim onlarin kdmoyina yetismisdir. Sonda bir hiylanin
qurbani olsa da, xeyirxah omoallorino goro qusa ¢evrilir vo sevdiyi ilo birlikds
obadilik qazanir.

Azorbaycan ofsansalorinds rast golinon qus obrazlarindan biri do qu qusu ol-
musdur. Diinya mifologiyasinda qu qusunu «goyiin 6évladi» adlandirirdilar. Lap
godimlardon bu qus 6ziinds ailasinag, nosline qarst olan sadaqati, safligi, gozalliyi
tocassiim etdirdi. Etnoqgraf S.A.Tokarev qeyd edirdi ki, xalq arasinda qu qusu
miigoddas hesab olunur. Hatta inanclara géra, bu qusun avvallor gadin oldugunu
da geyd edirdi. Milli ofsanslorimizds do gadin-qu qusu motivina rast galirik.
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«Bela ravayat edirlor ki, gadim zamanlarda Rafen adli gaddar bir padsah
yasayirnug. Bir giin 0, sayahato ¢ixur va bulaq basinda bir dasta gozal qiz goriir.
Padgsah bu galinlori haromxanasina aparmaq istayir, lakin galinlarin arlari buna
icaza vermirlar. Belo olduqda o, galinlori hadalayir va qizlar macbur onunla get-
mali olurlar. Mesanin yolunu bildiklari iigiin hiylo islodarok gagirlar. Geri gayi-
danda qana bulanmis kamarlori goriirlor. Orlarinin giinahsiz oliimiina o gadar
aglayrwrlar ki, sonda har biri qu qusuna ¢evrilir.» (2,183). Bu ofsano bir daha To-
karevin soyladiyi fikirlorin hom qodim diinyagoriisiimiizds, hom do miflorimizdo
0z oksini tapdiginin siibutudur.

Bundan slava, qu qusu sadagatliliyi ils do gox segilir. Faktlara goro, bu qus-
larin erkoyi disising, disisi iso erkoyino hoyatt boyunca sadiq olur. Buna oxsar
motiva do biz 6z ofsanslorimizds rast golirik. Homin afsana bir soxsin dilindon
bels noql olunur: «Bir kanda getmisdim. Adi— Sonaabad idi. Kondin adinin ma-
nast ilo maraglandim. Qonaq qaldigim evin agsaqqali mani kandin kanarindaki
qabiristanliga gatirib, bir gabri gostardi. Qabir dasimin tistiinda QU qusunun sok-
li yonulmusdu. Va bu sozlar yazilmisdi: « Burada Su sonast QU qusu dafn olunub.
Qoy biitiin insanlar pakligi, tamizliyi, viigari, sadigliyi ondan éyronsinlary. Bun-
dan sonra qoca mana maraqli bir afsana danisdi: “Cox gadim zamanlarda ovgu
giillasina tug galon, qanadindan yaralanmus bir QU qusu oz kégiindan ayrilib ¢o-
tinlikla Panah adli agsaqqalin hayatina qonub. Homin QU qusu dastonin ardinca
vaziq-yaziq baxaraq acaib-qoaraib saslorla qisqirib, haray qoparib. Yenidon qa-
Nad ¢alib u¢magq, 6z dastasina ¢atmagq istayib. Bacarmayib. Tagatdan diisan Qu
qusu, halsiz vaziyyatds yera uzanib. Oz dilinds saslor ¢ixararaq, sivan qoparb.
Poanah kisi va ailasi Qu qusunun qanadindan axan qani goriib tez hayata diistib.
Qus ona yaxinlasan adamlari gérdiikda bir az da ucadan «vay-sivan» qoparib,
onlart yaxina buraxmayib. Panah kigi can veran Qu qusunu kobud, qabarh al-
larila yavasca sigallayib, Qu qusunu qucagina gotiiriib va eva gatirib. O, Qu
qusunu otlardan diizaltdiyi dormanlarla sagaldib. Obanin adamlari, usaglar tez
Qu qusunu gérmaya galiblor. Axi, QU qusu mahz heg Kimin yox, obanin agsaqqali
Panah kiginin hayatino gonmusdu. Demali, Ulu Tanr tarafindon burda na iso do-
rin bir hikmat, miigaddaslik vardi. Panah kisi Qu qusunun bela qanirsiz gozalli-
yina gora ona Sona ad: qoyub. Kond adamlar: da onu «Sonay» ¢agiriblar. Bir giin
Qu qusu hayatds cox narahat gazirmis. Oz dilinda saslar cixarir, na isa deyirmis.
Hami da nigaran idi ki, gorason na olub Sonaya? Bu vaxt birdon Qu quslarinin
sasi esidilib. Goyda bir dasto Qu qusu kandin iistiindan u¢ub gedirmis. Bu sas-
lari esidon Sona tez goya baxib. Goyda u¢an quslarin onun 6z dastasi oldugunu
duyan Qu qusu - Su Sonasi ganadlarin genis acaraq sevincla saslor ¢ixarmaga
bagslayib. O, bir ne¢a dafa hayatda 0 taraf, bu torafo var-gal eloyib va sonra biitiin
giictinii toplayaraq, u¢ub. Sona artiq u¢magi yadirgasa da, dostlarina, dastasino
catmaq inami ona boyiik giic, gtivvat verib. QU qusu dastaya ¢atan Kimi sirada 6z
yerini axtartb. Amma quslar onu oz aralarina buraxmayib. Ciinki Sonanin yarist
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olan Qu qusu basqast ila ciitlogmisdi. Malumatlarda deyilir ki, toxminan yiiz il
yasayan QU quglarimin erkayi da, disisi da comi biri ilo yasayirlar. Ogar onlarin
vari, yani erkayi ya, disisi 6liirsa, o biri omriiniin axirina qadar tak yasayir. Bax
budur qu quslarinin bir-birina sadigliyi... Amma indi mdciiza bas vermisdi... Ha-
min Qu qusu artiq bu bir ilda oz yarisim, 6z ciitiinii tapmisdi. Sona basa diisiib
ki, 0, artiq bu dastaya yaddir va beloca qatardan ayrilib. Tok u¢mag ona agir go-
lib. Yavag-yavas kandin tistiina dogru ugmaga baglayib. Sona artiq yorulmugdu.
O, birdon-bira qanadlarint yigib, dahgatli bir sas, «vay-sivany qoparib. Onun bu
sasi har yerda boyiik bir aks-sada yaradib. Sona goyda miivazinatini itivdikdon
sonra Panah kisinin hayatina diisiib. O yera diisanda artiq oliibmiis. Oz yarist, 6z
dastasi onu gabul elomadiyindon, unutdugundan o, bu dorda dozmayib va 6ziina
bela bir caza névii tapibmis”. Qu qusunun - Sonanin oliimii kandda matom kimi
qarsilanmibmis. Ona gora do adamlar onu gabiristanliqda dafn elomisdilor.»(5)

Bir ¢ox ofsanslordo Qu qusunun giinos ilo oalagasini qeyd edorak yazirdilar
ki, 0, 6liimiindan avval sonuncu dofa giinaga, gdys galxaraq sas salir, SON nogmo-
sini oxuyur va 6ziinii yers ataraq oliir. Homin qus 6z ciitiino sadiq galaraq basqa
doastaya qosulmur, tok yagsamaqdansa 6lmayi tistiin tutur.

Biitiin bu molumatlar bir daha onu gostorir ki, Azarbaycan zoonimik of-
sanolori diinya mifologiyasi ilo six bagli olmus, zaman ke¢so do, hadisolorin bas
vermo mokani doyisso belo, asas motiv oldugu kimi galmigdir. Tarixon bizlors
golib ¢atan bu motivlar istor diinya, istorss do Azorbaycan sifahi xalq odobiyya-
tinin formalagmasinda miihiim rol oynamisdir.
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BIRD CHARACTERS IN A
ZERBAIJANI ZOONOMIC LEGENDS

Narmina KHANALIYEVA
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Azerbaijan

SUMMARY

In this article, from the mythology of the peoples of the world to the present
day and in the legends of Azerbaijan, the images of birds, their creation, the
transformation of man into a bird, the functions of these birds in life have shown
themselves. In zoonomic legends, the suffering of human beings, their transfor-
mation into birds to escape death and the connection of the characteristics of this
bird with man are widely studied in world mythology. It is shownthe place of the
Phoenix bird in the mythology of theEast peoplesand the origin of mythological
plots based on it from the Turks. It is also emphasized that the emerald bird, as a
symbol of height, has divine power and resides in the uppermost layer of the sky.
It is assumed that the swan was originally a woman and as a sacred being perso-
nified purity, loyalty and beauty.Although the folklore of each nation is different,
similar motives and themes can be found in Azerbaijani folklore.

Keywords:legend, bird, phoenix, swan, mythology, flame, transformation

OBPA3BI ITUI B300HUMHUYECKHUX JIETEHIAX
ABEPBAMTKAHA

Hapmuna XAHAJIMEBA
BI'Y, macucmp
Aszepoatioxncan

PE3IOME

B nanHoii cTatbe, UcXoas U3 MU(OJIOTHMHM HAPOJIOB MUPA, PACCKA3bIBAETCS
O JOIEIIUX J0 Hac 00pa3oB MNTHUI], NPOSBUBIIUXCA B a3epOailKaHCKUX
JIeTeH/1ax, UX COTBOPEHUH, MPEBPAIICHUH YEJIOBEKA B MTULY, (YHKIMAX 3TUX
IITUL] B )KW3HU. B 300HMMHYECKUX JIET€H1aX OMMUCHIBAIOTCS JIIOJICKHE CTPadaHMs,
IIpEeBpallEHUE YeJIoBeKa B MTUILY, YTOObI H30exath cMepTu. CBsI3b Xapakrepa
IITHUI] C YEJIOBEKOM LIMPOKO M3ydaeTcs B MUpoBoi Mudonoruu. Ilokazano mecto
ntuilbl ennke B Mudonornu Hapo10B BocToka, mponcxoxaeHrne OCHOBaHHBIX Ha
Hel MU(DOJIOrHYeCKUX CIOKETOB OT TIOPKOB. Takike MoA4YepKUBaeTcs, YTO NTHULIA
3yMpyl, KaKk CUMBOJI BBICOTHI, 00J1a1aeT 00KECTBEHHOM CUIION U NpeObIBaeT B
caMOM BepxHeM cioe Heba. [Ipennonaraercs, 4ro Jiebep M3HAYaIBHO ObLIA
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KpacoTy. X0Tsl Y KaKJ0ro HapojAa CBOH, crienn(puieckuil (ponbKiIop, HOXoxHue

MOTHBBI M TEMbI MOKHO HAlTH B a3zepOailiaHCKOM (OTBKIIOPE.
KuroueBble ciioBa: jerenaa, ntuia, GeHukc, sedeap, MUGoIorus, miams,

IpeBpalleHue
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“KOROGLU” DASTANINDAAT OBRAZI
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Azarbaycan
turkanceferlil122@gmail.com

XULASO

Moqalods daha cox tiirkiin at1 gohroman soviyyasindo hansi sorhodlords
gérmoasi haqqinda danisilmigdir. Soxslondirilon atlar bilgaliyi, uzaqgoronliyi ilo
digqgati calb etmis, sahibina golacok folakotlor barade xeyirxah xobarlor verarok
ddyiisiin vo galobonin simvoluna ¢evrilmisdir. Bu matnds atlarin 6ziina moxsus
ronglori barasindo do molumat verilmis vo miixtolif todqiqatlardan goriislors isti-
nad edilmisdir. Tarix boyu at obrazi tokca tiirk xalglarinin moadoniyyatinds deyil,
hom da diinyanin bir ¢ox gadim madaniyyatlari ti¢lin gohromanin dayagi, sirdasi
va qardast kimi toronniim edilmisdir. Tiirk xalglarinin gohromanliq dastanlarin-
da miisahids edirik ki, he¢ bir goshroman atsiz doylislords, soforlords galib galo
bilmayib. Onu da geyd edok ki, at hom do qohromanin sorsfi sayilirdi. Ona goro
do ata homigo xiisusi diqqot yetirilib.

Acar sozlar: at, gohromanliq, vofa, “Koroglu” dastani, Qirat, Bozat, Diirat,
somavilik

Diinyada bir ¢ox xalglarin monavi hoyatinda “at” obrazi 6nomli yer tutur.
Tiirk xalglarindan basqga, imumiyyatlo, insanlarin godim modoniyyatindos, diin-
yagoriisiindo “at” aid oldugu bir igidin, tayfanin namusu sayilirdi, buna gors
do, ata xiisusi diqget vo qaygr gostorilirdi. Fikrimizi daha da aydinlasdirmaq
ticlin “Koroglu” dastaninin “Zarnisan xanimin Canlibelo golmoyi” adli qolunda
Koroglunun oglu Hoson baya sdyladiyi sézleri niimuns kimi vera bilorik: “Indi,
ogul, atd1, arvaddi, papaqdi, kisi ti¢iin geyratdi.” [6, s. 356]

Alman alimi Potrats “Oski zamanlarda at” adli mogalosindo arxeoloji ga-
zintilara osaslanaraq atin an az1 6 min il avval mohz tiirklor torafindon ohlilos-
dirildiyini yazir. Oski tiirk dastanlarinda, ofsanslorindo vo digor janrlardaki
niimunalords at godor ad1 kegon, dyiilon ikinci bir heyvan yoxdur. igidin hoya-
tinin biitlin moqamlarinda onun 6zal yeri var. Mahmud Kasgarhnin “Divani-ligat-it
tirk” asarindo 200 dofoys yaxin, Dado Qorqud dastanlarinda 90 dofadon artiq
at sozii islonir. [1] Vaqif Voaliyev iso “Azorbaycan gohromanliq dastanlari”
osorinds miiraciat etdiyi todqiqatcilarin fikirlorine asaslanaraq qeyd edir ki, atin
yaranma tarixi 60 milyon il bundan avvals dayanir. [10, s. 40]

Oski cagda bozi oturaq hoyat torzi keciron tayfalar ath tayfalarin hiicumu-
na moaruz qalirdilar va aziyyat ¢okirdilor. Bundan sonra Sarqi Avropa, 6zallikls
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Morkazi Asiya xalqglar1 da artiq at1 ohlilosdirib tosorriifatda vo orduda istifads
etmoyo baglamiglar. Azorbaycanin iso Qarabag, Dilbaz (Dsliboz, Dilboz vo ya
Qazax at1), Quba, Soki at1 kimi cins atlar1 moshurdur. Hotta vaxtilo Makedo-
niyali isgondorin, Iran hokmdari1 Dara kimi giiclii sorkardslorin do ordularinin
giicling giic qatan mohz Qarabag atlar1 olmusdur. [2]

Tiirk xalqlarinin dillore dastan at iistii congavarliklori iss hamiya malum-
dur. Lap godim zamanlardan bu giiniimiizo qodor var olmus sayca ¢ox Tiirk
imperiyalar1 vo dovlatlorinin diinyaya meydan oxumasi homin dovlatlorin bag
gohramanlarinin ordu siyasoti, silah-sursati, eyni zamanda giiclii atlar1 hesabina
olmusgdur. Azarbaycan xalq nagillari, ofsanoalori vo dastanlarinda bu barads ¢ox-
sayli miixtolif sujetlors rast golirik. Masolon, “Moalikmommadin nagili”, “Qurd
oglu” ofsanasi, “Naltokon” ofsanosi, “Koroglu” dastani,“Kitabi-Dads Qorqud”
dastani, “Qacaq Nobi” dastan1 , “Qagaq Korom” dastan1 vo s.

Mbohz tiirk xalglarina moxsus olan totemistik baxislara gora atin quyrugunun
kasilmasi (qirxilmasi) at sahibinin namusuna toxunmaq kimi doyarlondirilmis-
dir. Bunu biz miiasir Azarbaycan adobiyyatinda, milli at¢iliq mévzusuna toxu-
nulmus osarlordon olan Ismayil Sixlinin “Dali Kiir” romaninda da miisahido
edirik. Cahandar aga atinin quyrugunun kosilmosini (qirxilmasini) namussuzluq
kimi gobul edir, o, 6z at1 ilo sanki danisir vo bu hadisoys goéro ondan iizr iste-
yir, daha sonra onu 6ldiirmali olur: “Indi mon no edim, Qomor? Ax1 san monim
sirdagim, dar giiniimdo harayim idin. Son moni ¢ox dardan ¢ixartmisan? Son
monim tiroayimdon kegonlori balaca bir isarodon basa diisiirdiin. Son qusdan ayiq
vo ehtiyatl bir atsan, Qomor, indi man ns eloyim, sonin riisvayciligina neco do-
ziim?.  Kisi atin basi1 yuxari galdirdi. Onun gdzlorina baxdi. Iri, hobasi do-
daglarini atin sifotine yaxinlagdirdi. Qomorin gozlorindon 6pdii. Boynundaki ipi
acdi. Enmalca qayanin konarina dogru hayladi. Cahandar aga ¢axmagi horloyib
tiifongi {iziino qaldirdi Qomaorin alnindaki gaggani nisan aldi. Onun yasla dolmus

va torlanmis gozii at1 giiclo segdi. Totiyi ¢okdi...” [9, S. 343-344]. Niimunadon
do balli oldugu kimi, asl Azarbaycan kisisi Kimi tosvir olunan mard Cahandar
aga obrazi namusu hesab etdiyi, dayagi, goron gozii olan Qamaor adli aygirinin
vasitasilo dolay1 yolla 6ziinii tohqir olunmus, eli i¢inds riisvay olmus Kimi hiss
etdikdo iirayi tab gotirmir vo at1 ilo ona layiq bilmadiyi bir yolla vidalagsmali olur.
Lakin onu da geyd etmok yerino diisordi ki, godim inanca goro, tiirklor {i¢iin
atin quyrugunun kasilmosi ham da, 0 manaya golirdi ki, onun sahibi olan igid
oldirtlmisdir. Biz bu hadisays, yoni igidin mahz 6z vasiyyatino asason atinin
quyrugunun kosilmosi halina “Kitabi-Dado Qorqud” dastanmnin “i¢ Oguza Das
Oguzun dontik ¢ixmast vo Beyroyin 6ldiiyli boy”’da rast golirik. Bams1 Beyraok
Aruz torofindon agir yaralanir vo 6liim ayaginda Beyrak deyir:
“Igidlarim, yerinizdon qalxin, durun!
Boz atimin quyrugunu tutun, kasin!
Ala dagdan Arqubeli geco asin,
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Iti axan gozal suyu iiziib kecin.

Qazan xamn divamna ¢apib gedin.

Siz haminiz ag ¢ixarib, qara geyin.

“Qazan, tok san sag ol, Beyrak 6ldii!” deyin. [5, s. 306]

Atin namus faktoru olmasindan basqa, qohromanliq dastanlarinda sahibi
olan igidin gardasi, dostu, dayagi kKimi moanalandirilmasi da malumdur.
Prof.Vaqif Valiyev “Azorbaycan qohromanliq dastanlar1” adli asorinds atin
Koroglu {igiin hans1 monani dasimas1 haqqinda yazir : “Koroglu Qirata adi ev
heyvan1 vo ya insanin maddi ehtiyacini tomin edon canli kimi baxmir. Koroglu
onu 6z qardasi hesab edir, “...at igidin gardasidir” deyir, hatta “Qirat monim diro-
yim”, “Qirat monim iki géziim” - deys onu toronniim edir.” [10, S. 38]
Golocoyino boylik timid basladiyi, neco deyarlor, ¢ox ¢otinliklo qoruyub,
boyiitdiiyli bu iki at tistiindo Al kisi gézlorindon olur, daha sonra Koroglu adi
ilo el-obada moshurlasan igid 6vladi Qirat vo Diiratin qoruyucusuna, sahibino
cevrilir. Bundan sonra biz Ali kisinin sinaglarindan daha yaxsi ¢ixan Qiratin Ko-
rogluya neca yoldas oldugunu asor boyu miisahido edirik. Qirata olan sevgisini
Koroglu mohz “Homzanin Qirati aparmasi” golunda sazi bagrina basaraq yaniqli
bir {islubda dilo gatirir :
Ovlon, deyim Quratin giymatini,
Soksan min sarkards mala da verma!
Sakson min ag tiiklii gamar oyaca,
Saksaon min xazina pula da verma!

Sakson min ilxiya, sakson min ata,
Saksan min mahaldan galon barata,
Sakson min kotana, sokson min ciito,
Sakson min kotanli kala da verma!

Koroglu doviatin endirsin diiza,

Say gotiir hamisin saksan min yiiza.

Saksan min galina, saksan min qiza,

Soksan min argana, dula da verma! [6, s.187]

“Homzonin Qirat1 aparmast” qolunda biitiin dslilerinin, xanimlarin Qirat
oldan veron Korogluya miinasibati ¢ox sort idi, eyni zamanda Koroglu bu qolda
“Ya 6lorom, ya Qirat1 gatirrom...” [6, . 193] demasiylo onu oglu Eyvaz ils sanki
bir toraziyos qoyur. Ciinki Eyvazin yad eldo dustaq oldugunu, dara diisdiiyiinii
xobor alanda da ata kimi neco aci ¢okmisdiso, Qirati aldon gedonds do eloco act
¢cokmisdi.

Biz dastan boyu Qiratin “nor” kimi meydana atilmasimin vo qo¢ Koroglu
kimi neco gohromanliq gostordiyinin sahidi olurug. Burada nar sdziiniin mo-
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nasinin izahi ilo tanis olsaq gororik ki, dastanda tez-tez rast goldiyimiz bu s6z
cosaratli, igid, mord, iirakli, qocaq, geyratli, oran, or, kisi kimi bir ¢ox miisbot
monalar1 6ziinds birlosdirmisdir. Mohz bu cohatina gérs do islokliyi ilo secilir,
bazan atlara, bazon igidlors aid bir keyfiyyat Kimi ortaya ¢ixir. Bu s6ziin ingilis
dilins torciimosi do mohz, (brave) cosur, qorxmaz vo ya (brave spirit) cosur ruh
soklindadir [1, s.358]. Koroglu vo onun dslilorinin atlarinin adlarinin monasini
izah etmokdo vo ya etimologiyasini vermokdo moagsad dastanda yer alan at ob-
razlarinin {imumilikdo osardoki sorhadini, yerini, mahiyyatini aydinlagdirmaq-
dan otoridir.

“Koroglu” dastanin ilk golu olan “Al1 kisi” golunda biz Qirat vo Diiratin mé-
clizoli yaradilis hekayosi ilo tanis oluruq. “Qoca kisi bir do baxd ki, budur dor-
yadan iki at ¢ixdi. Al kisi dorya at1 olmagini esitmisdi, amma he¢ gérmomisdi.
Atlar yavas-yavas golib ilxiya qarisdilar. Iki madyana yaxinlasandan sonra yeno
qayidib doaryaya girdilor.” [6,5.58] Tiirk xalglarina moxsus asatirlords, afsanalor-
do, dastanlarda gohromanla yanas1 duran at obrazlarinin geyri-adiliyi onlarin ya-
radilis1 ilo baghidir. Bu hagda bir ¢ox elmi asarlor, mogalslor yazilmis, halo do
mixtolif miilahizalor irali siiriilmokdadir. Onlarin arasinda elmi doqiqliyi ilo se-
cilon Elbrus ©zizovun “S6z xazinasi” adl1 asarindo miisllifin sayca ¢ox osarloro,
ligotloros miiraciot etmasi ilo Qiratla Diiratin yaradilisi vo adlarinin monalar
haqqinda dayarli malumat olds edirik. Prof.Vaqif Valiyevin tobirinca sdylosok :
“Qirat hagqqinda folklorsiinasligimizda xeyli todqiqat isi aparilmisdir. Bizo gora,
daha dogru fikir gonc alim, Azarbaycan Dovlat Universitetinin Tiirkologiya ka-
fedrasinin dosenti Elbrus ©zizova moxsusdur”. [10, s.38] Belo ki, E.Ozizov 6z
asarindo M.H.Tohmasib vo M.Seyidov kimi gérkomli alimlorin fikirlorini goz
oniino gotirorok haqgli olaraq <Qirat> sozliniin <Od at> ilo eynilosdirilmasini
gobul etmir. Qiratin mifik toroflorini nozoro alaraq todqigat aparan alim Qirat
adindaki qir soziinli isim olaraq (od) deyil, sifot kimi(boz rong) monalandirir.
Miiollif asarinds geyd edir: “Dastandan ballidir ki, Qirat vo Diirat dorya aygirlar
ilo ¢61 madyanlarindan torayiblor. Azarbaycan folklorunda dorya cinsindon olan
basqa at obrazlar1 da var. “Kitabi-Dods Qorqud”da tosvir olunan Bamsi Beyro-
yin at1 doniz qulunudur. “Qurdoglu” ofsanasindo Qurdoglu Hagagaya daginda
yeddi ilden bir tolatume golon Agcayin ag kopiiklii suyundan simsok kimi dor-
yadan ¢ixib Aldodonin ilxisina garismis GOysu atlarina da igirir ki, onlarin dizi,
qolu, tiroyi qiivvatli olsun.

“Qacaq Nobi” dastaninda Nobinin Bozat1 dorya cinsindondir. “Koroglu”da
da beladir. Qirat doryadan ¢ixmus aygirla ¢6l madyanindan amalas galir. Qirat bu
cohoatdon <boz at naslino> uygundur vo bizco, Qirat <tiind boz at> demokdir.”
[3,5.71-72]

Tiind boz at obrazina biz “Qagaq Nobi” dastaninda da rast galirik. Burada da
Noabi Bozata 6ziintin dostu, sirdasi, eyni zamanda, xilaskari, imidgah1 Kimi baxir
va onu bels vast edir:
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“Bozat, soni sar tovlada baglaram,

And icirom, sani moxmor cullaram,

Bozat, mani bu davadan qurtarsan,

Quzildan, giimiigdon sani nallaram!”
Vo yaxud:

“Giimiisdan doydiirram sanin nalini,

Yiiz gozala hordiiraram yalini,

Son gal pozma man Nabinin halini,

Bozat, qurtar mani, aman giiniidiir!” [7, s. 55]

M.Kasgarinin “Divani-liigot-it-tiirk” osorinds “boz” sdziiniin monasi belo
verilir: “Boz: Boz at, boz renkli at. Bu, fasih degildir. Herhangi bir hayvan be-
yazla kirmizi arasinda olursa yine bdyle denir. Boz koy — boz renkli koyun.”
[2,5.122]

E.Ozizov “S6z xozinasi” adl1 asorindo Qirat vo Diiratdan basqa “Kitabi-Do-
do Qorqud” dastaninin Ag-boz atindan da danisir vo bir nego bayati niimunasini
yada salmagla tiirk xalglarinin folklorunda atlara aid olan ag, boz, géy ronglorin
miigoddasliyindon s6z acir. « Isiqla, Giinoslo bagl olan ag rong xosbaxtlik vo
soadot simvolu idi. Boz qurdla slagalondirilon boz rong ugurlu hesab olunurdu.
Soma ilo, tanrt ilo bagli olan gby rong hakimiyyat vo xosboaxtlik romzi idi.” [3,
s. 72].

Miisllifin do geyd etdiyi kimi, ag vo boz bazon yanasi olaraq isladilir. “Ki-
tabi-Dads Qorqud” dastanindaki Ag-boz at buna misal ola bilor. “Ag-boz at
ad1 miuasir sivolordo saxlanilir: Qazax rayonu sivolorindo - Agboz at, Mugan
sivolorinds - Bozag at. “Erzamir” adli Altay dastaninda gohramanin ati Ak-Boro
(agboz) adlanir. Ozbok bahadirt Alpamisin da at1 ag-bozdur. “Cingiznamo”da
mangayi giinas siias1 vo boz qurdla slagslondirilon Cingizin at1 boz rongdadir.
Koroglunun Qirat1 boz oldugu kimi, oglu Kiirdoglunun da at1 bozdur. ” [3, s.73]
Burada geyd edok ki, Kiirdoglunun at1 “Koroglunun Darband sofari” adli golun-
da mohz Qiratin madyandan olan balast kimi tasvir edilir: “Koroglu burada xeyli
qalasi oldu. Orob pasanin xahisino goro dol iiglin Qirat1 ilxiya qatdilar. Qirat bir
vaxt ilxinin i¢inds oldu. Ancaq ondan koharnisan bir madyan dol tutdu, balaya
qaldi. ” [6, s. 340]

Biza gora, prof. E.Ozizovun miilahizalori daha ¢ox aglabatandir. Hoqigoton
da, “Qrrat”in “Bozat” oldugunu gobul etmak bu soziin tiirk xalqlar1 tiglin ifads
etdiyi monaya da uygundur.

Biz Boz at adina dahi sonatkar Nizami Gancovinin “Sirlor xazina”’si asarinda
do rast golirik.

Esidond> ki, galir, doniir meracdan geri,
Yedoklodi Boz ati, sanat siivarilori. [4, 5.34]
Bundan basga Xidir Nobinin mashur Bozatin1 da yada salmaq yerina diisor-
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di. “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin “Dirso xan oglu Bugac xanin boyu’nda
Bugacin dilindon deyilir: “Boz atli Xizir yanima goldi, ii¢ dofo yaramin iistiinds
ol gazdirdi. Bu yaradan sona 6liim yoxdur. Dag gicoyi ilo ana stidii sona dorman-
dir”, - dedi. [5,5.183-184].

Bundan basqa dastanda Bamsi1 Beyroyin do atinin Boz at olmasit malum-
dur. Bunu biz “Salur Qazanin evinin yagmalandig1 boy”da goriiriik: “Parasarin
Bayburd hasarindan sigrayib asan, al rongli golin otagina qars1 golon, yeddi qizin
iimidi, Qalin Oguzun miijdagisi, Qazan bayin silahdasi, Boz aygirli Beyrak ca-
paraq yetisdi. ” [5, s.199]

Diirat adinin monasi ilo bagl aragdirmalar, s6ylenilon fikirlor Qiratla miiqa-
yisado azdir. Bunu E.Ozizov da 6z osorinde bildirir. Deyilmis miilahizalori
nazars alsag, eynilo Qirat adinda oldugu kimi Diirat adinin manasi da onun darya
at1 olmasi ilo baghdir. Miiallif <Diirat>1 — Dorat soklindo doyorlondirir, kegmis
vo miiasir tlirk dillorindo monasini arasdiraraq miioyyon natico oldo edir. “Miia-
sir tiirkmon dilindo do Dorat soklindo <kohor at> monasinda islonir. Doru sozii
kohar monasinda miixtalif fonetik torkibda, demok olar ki, biitiin tiirk dillarindo
islonir. Toru (qumugq, qirgiz), Turu (tatar), Turik (6zbok), Toruk (uygur), Tura
(cuvas), Torma (salar). Homin leksik vahid xakas (Toru) vo salar (Turu) dillo-
rindo <aygir> monasini ifads edir. “Kitabi-Doda Qorqud”da Duru aygir kimi
islonilmisdir. Yeynoyin ds at1 Duru aygirdir. <Qonur atli Qazana kesis deyon bay
Yeynok Duru aygirina mindi>.” [3, S.77]

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin “Baybo6ronin oglu Bamsi Beyrok boyu’’n-
da Dads Qorqudun Beyrak ii¢iin elgiliys gedarkon oguz elindan istadiyi atlardan
birinin adi mohz Durudur. “Bar1 Bayandir xanin tovlasindan iki sahans at gatirin.
Bir Keci bash Kecor aygiri, bir do Toglu bagli Duru aygiri. Birden qag-qov olar-
sa, birisini minim, o birini yedokloyim.” [5, 5.206 ]

E.Ozizov Diirat obrazi ilo bagli maraqli bir miilahizs irsli siiriir. O geyd
edir ki, goshroamanin aslinds bir at1 olmaliyken, dastanda Koroglunun iki at1 ol-
dugunu miisahido edirik. Bununla da yoqin bilirik ki, asiqlar ¢gagsmigdilar. Buna
gora do Diiratin varligi imumiyyatlo miibahisali hala ¢evrilir. “Tasadiifi deyil ki,
tiirkmon versiyalarinin Pelvan Baxs1 variantinda Koroglunun birinci ati1 Qurat,
ikinci at1 159 Boz Duman, Dumanli Qir adlanir. Els iso Koroglunun ikinci atinin
rongi no li¢lin <durdur> (Durudur), yoni tiind kohordir 7 [3, s.78]

“Koroglu” dastaninin “Qulun qagmasi” qolunda iso Orobat adli ati minib
Conbilel diyarindan qagan qulun atin doyarli olmasindan istifads edorok canini
xilas etmoyo ¢alismasini goriiriik [6, s.251]. Burada adi ke¢on Orabat ilo Eyvaz
vo ya Domirgioglunun dastan boyu atlanib soforo ¢ixmalarinin sahidi olurug.
Bels ki, hatta dastana istinadon iddia etmok miimkiindir ki, Orabatin ad1 asards
Qirat vo Diiratdan sonra islokliyi ilo digor biitiin atlardan segilir. Biz Orobatin
adimin tohlilino Afad Qurbanovun “Azarbaycan onomalogiyasinin asaslari” Kita-
binin |1 cildinds rast galirik. “Buradaki Orabat zoonimi xalq adi bildiran “orob”
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vo “at” sozlindon yaranmisdir. Buna goro do, homin xiisusi ad eyni zamanda
etnozoonimdir.” [8, 5.278].

Bundan basqa adi1 ¢okilon kitabda biz Dali Covdarin at1 - Sltorponmoz va
Hason bayin ati — Asqardor ilo bagli qisa geydlori miisahido etdik.

“Koroglu” dastaninda yer alan digor dolilorin atlarinin adlan ilo bagh ge-
nis moalumata rast golmirik. Masalon: Giziroglu Mustafa bayin at1 — Alapaga,
Bolli ©hmadin at1 — Siirdat, Adiballinin ati — Qaragéz, Alaypozanin at1 — Sarinar,
Saml1 bayin at1 — Bozqar, Cinli Mehdinin at1 — Qarasonil, Dali Hosonin ati — Ha-
cadil, Sirt Yusifin at1 — Kohlonsirin, Isabalmin at1 — Qomoarday va s.

At obrazi tiirk xalglarinin diinyagoriisiinde ¢ox shamiyystli rol oynadigi
ticlin kult soviyyosinoe ucalmisdir.

Biitlin bu yuxarida deyilonlor onu gostorir ki, at obrazi tarix boyu nainki
tiirk xalglarinin madoniyyatindo, eyni zamanda, diinyanin bir cox qodim madoa-
niyyato sahib millatlori torafindon gohromanin dayagi, sirdast vo qardasi kimi
toronniim edilmisdir. Tiirk xalglarinin gohromanliq dastanlarinda miisahids edi-
rik ki, heg bir igid atsiz doyiislords, soforlords qalib ¢ixa bilmomisdir. Bundan
basga geyd etmok olar ki, at hom do igidin namusu sayilirdi. Buna gors do, ata
daima xtisusi diggat olmusdur.
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THE CHARACTER OF AHORSE IN THE EPIC OF KOROGLU

Turkan CAFARLI
BSU, master
Azerbaijan

SUMMARY

The article talks more about the limits at which Turks can see a horse at the
level of a hero. Personalized horses attracted attention with their wisdom and
foresight, and became a symbol of war and victory, giving good news to their
owners about future disasters. This text also provides information about the co-
lors of horses and refers to meetings from various studies. Throughout history,
the character of the horse has been glorified not only in the culture of the Turkic
peoples, but also as a support, confidant and brother of the hero for many ancient
cultures of the world. We observe in the heroic epics of the Turkic peoples that
no hero has been able to win in horseless battles and travels. It should also be
noted that the horse was also considered the honor of the hero. Therefore, special
attention has always been paid to the horse.

Keywords: horse, heroism, fidelity, The Epic of Koroghlu, Qirat, Bozat,
Diirat, celestial

OBPA3 KOHA B OIIOCE O KEPOI'JTY

Tropksa [JDKADAPIIN
BI'Y, maructpant
AzepOarimxaH

PE3IOME

B cratbe moapoOHO pacckaszbiBaeTCsl O O 3HAYCHUHM KOHS B )KM3HU TYPKOB
jomaab Ha ypoBHe reposi. [lepcoHanM3upoBaHHBIC JIOMIAAW TPUBJICKAIN
BHUMaHHUE CBOEW MYIPOCTHIO U JAIBHOBHIHOCTHIO, CTAHOBWJINCH CHMBOJIOM
BOIHBI U 1M00OEIbI, cO00Iasi CBOMM XO035i€BaM XOPOIINE HOBOCTHU O I'PSAYIIUX
OelCcTBUAX. DTOT TEKCT TAKXKE COACPKHUT MUH(DOPMALMIO O MACTAX JIOMIAJCH.
Ha npoTtspkeHun Bcelt UCTOpUHM 00pa3 KOHS MPOCTABCS HE TOJNBKO B KYJIbTYype
TIOPKCKUX HapoaoB. OH SBJsETCS OMOPOW HAMapHUKOM W OpaToM repos ajs
MHOT'MX APEBHUX KYJIbTYp MHUpa. B reponueckux snocax TIOPKCKUX HAPOJI0OB Mbl
BUJIUM, YTO HH OJIMH IepOii HE CMOT MTOOETUTH B 00X U ITyTEIIECTBUAXOE3IOIIAIH.
Takoke ciaeayeT OTMETUTh, YTO KOHb TOKE CUUTAJICS YECThIO JHKUTUTOB. [loaTOMY
JIOIIaI BCET/AA YEINsI0Ch 0c000e BHUMAHHE.

KuroueBble ciioBa: nomaab, repousM, BepHocTh, Cara o Keporiny, ['sipar,
bozar, [lopar, HeGecHbIi

Rayci: professor Nizami Xalilov
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FOLKLOR ORNOKLORINDO
ATA-OGUL KONSEPTINO BiR NOZOR

Giilyaz HUMMOTZADO
Baki Dovlat Universiteti, magistrant

Azarbaycan
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XULASO

Mogalads hoam diinya xalglarinin, hom ds tiirk diinyasinin bir sira folklor
ornoklorindo ata-ogul konsepti tizorindo ¢alisilmisdir. Bohs edilon movzu iizo-
rindo bir ¢ox aragdirmalara da miiraciot edilmisdir. Ata-ogul konsepti folklorda
da 6z oksini tapan arxaik moévzulardan biridir. Ata-ogul miinasibatlori haqqin-
da miixtolif goriiglor togdim edilir: sosial yanagma, psixoanaltik yanasma vo s.
Tirk xalglarinda ata-ogul miinasibatlorinin tozahiirlinii anonavi siijet kimi ya-
radilis dastanlarinda miisahids edirik. Diinya xalqlarinin folklor 6rnaklarinda
ata-ogul qarsidurmasi forqli tozahiir edir. Bazi 6rnoklords ata-ogul sonda bir-bi-
rini taniyir, bazilorinds iso tanimadiglari iigiin konflekt ata vo ya ogulun 6liimi
ilo naticalonir. Maqalads har bir hal tizro miixtsalif yanasmalara yer verilmisdir.

Agar sozlar: ata, ogul, Dodo Qorqud, Qazan, Uruz, Koroglu, Edip komp-
leksi

Artiq iKi yiiz ils yaxin bir zaman arzinds diinya adobiyyatinin, madoniyyati-
nin onciil mévzusu Kimi “atalar vo ogullar” mévzusu toqdim olunur. Bahs edilon
movzu biitiin diinya xalqglarinin, hotta az gala biitiin bagoriyyatin oan problemli
sahosi kimi togdim edilir. Bildiyimiz kimi insan miinasibotlori godimdon baori
qgolizdir. Gorgin miinasibatlorin ilk siralarinda ata-ogul miinasibatlori gostorilir.
Psixoanaliz elminin banisi Zigmund Freyd oasorlorinde bu mdvzuya toxunur,
tokrar-tokrar iizorine qayidir. Alim bu problemli miinasibatin kokiinii qgodim qo-
bilo-tayfa birliklori dovriino aparir. Tarixi gaynaglara baxdigimiz zaman goriiriik
ki, haqigeton do, godim gabilalorin arasinda bels adotlorin mdvcud imis. Atasi-
nin yerina kegmak istoyoan ogullarin atalarini 6ldiirmasi, ogullarinin paxilligim
¢okon atalarin 6z 6vladlarinin canina qosd etmasi kimi gorgin adlana bilacok
miinasibatlor var idi. Z.Freyd atalar-ogullar problemini basoariyyatin kiitlovi stiu-
raltinda 6zlino yer edinmis on boyiik arxetiplordon biri saymisdir vo bununla
mibarizonin miimkiin olmadigini, miibarizo oldugunda ogullarin qalibiyyata,
atalarin iso maglubiyyoto mohkum oldugunu diisiiniirdii. Ata-ogul miinasibatlori
haqqinda bir sira yanagsmalar mévcuddur: sosial yanasma, psixoanalitik yanas-
ma va s. Z.Freyd haqqinda danigdigimiz movzu ils bagh “Edip kompleksi’ni
irali siiriir. Diistiniir Ki, ataya olan nifratin asas sobabi kigik yaslardan ogulun
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anasini 0z atasina qisqanmasidir. Vo belaliklo biitlin ata-ogul garsidurmasi bu
sobabdon yaranir. Sosialistlor iso bu garsidirmanin sababini Kohnoliklo Yeni-
liyin miibarizosinda goriirlor. Belo ki, atalar konservativ kéhnaliyi, ogullar isa
progresiv yeniliyi tomsil edirlor. Belalikls, ogul inkisafa ¢alisan torof, ata iso bu
inkigsafa mane olan monfi {insiir kimi toqdim olunur.

Ata-ogul miinasibatlorini tiirk xalglarinin folklor 6rnoklorinds tohlil edorkon
ogulun ataya dorin hérmati duyulur. Tiirk xalglarinin ortaq dayari olan Dada
Qorqud dastaninin miigoddimosinds yer alan atalar s6zlorindo ata-ogul miinasi-
batindos atanin doyerini vurgulayan fikirlor saslondirilir.

Ogul atadan gormoayinca siifra ¢akmaz.

Ogul atanin yetiridir, iki gozinin biridir.

Dovlatlii ogul qopsa, ocagmin kozidir.

Ogul daxi neylasiin baba 6liib mal galmasa,

Baba malindan na faida, basda doviat olmasa... (10; s. 20)

Ata ilo ogulun garsidurmasini Kamal Abdulla Kéhno ilo Yeni arasindaki mii-
nasibatlorin tozahiirii kimi giymetlondirir: “Ko6hnos ilo Yeni arasindaki miinasi-
batlori on ¢ox atalarla ogullar arasinda olan miixtolif tipli slagalorin mayasindan
¢ixarmaq mimkiin olur. (2; s. 252)

Ataya sodagot hissi, onun soziinii iki etmomok motivi Oguz folklorunda
daha oncildiir. Uruz, Bugac kimi gohromanlart bu motivlor birlesdirir. Orest,
Bugac, Uruz kimi gohromanlarin timsalinda ataya bagliliq, ns olsa da ona giiven
hissi, Oziinii ata ti¢lin tohliikkoys belo atma magamlarin1 goriiriik. Orest intigam
ilahalori-erinlilorin tagiblorino rogmaon atasinin intigamini anasindan aldigi ii¢iin
bir pesmanliq yasamir.

Atanin hakimiyyot harisliyi ucbatindan bilorokdon biitiin 6vladlarin1 Kron
Yeniliyin Kohnolik i¢indon ¢ixmasina belo imkan vermok istomir. Yunanlarin
keg¢mis bas Allah1 Kron diinyaya galon dvladlarini yediyi ti¢iin Zevs dogularken
anasi Reya onu gizladir. Kronun qorxdugu basina golir, Zevs bdyiiyiir vo onun
soltonotini dagidir. Kamal Abdulla bunu bilorokdon gosd adlandirir.(2; s. 252).
Bilmoyarokdon gosdo niimuno kimi Yunan mifologiyasinda Edipi vo Teleqonu
gostara bilarik. Edip bilmodon atas1 Layin, Teleqon iso uzun zamandir axtardigi
vo Itaki adasinda qarsilasdig atasi-Odisseyin 8liimiina sobab olur. Iran mifologi-
yasinda bu siijetin islondiyi Riistom va S6hrab1 da xatirlatmaliyiq.

Tiirk mifologiyasinda atanin miixtolif 6hdaliklori var. ilk olaraq ata ailonin
qoruyucusudur. Ailoni bir arada tutmagi bacarmali vo tohliiko garsisinda hall
yollarini1 gostormolidir. Ata ogula torbiyo vermali, onu ordomli, bilikli yetisdir-
molidir. Ata ogulun yeni bir hoyat qurmasina, yani evlonmasina yardim¢i olma-
lidir. Bu motivi “Manas” vo “Dado Qorqud” dastaninda da goriiriik. Bir s6zlo,
ata golocokdo miras qoyacagi yurduna sahib olacaq bir ogul yetisdirir. Bunun
qarsiliginda ogulun da 6hdosliklori mévcuddur. Ogul atanin etdiyi fodakarliglar
miigabilinda onu sevib, hormat etmoali, fikirlorina hormotlo yanagmalidir. Ailoni
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gorumagq li¢iin o da atasinin verdiyi torbiyoyo uygun fodakarliglar etmoyi bacar-
malidir.

Diinya xalglarimin folklorunda ata-ogul miinasibatlori farqli sokildos tozahiir
edir. Folklor niimunalorinin bazilorinds final sohnasinds ata vo ogul bir-birini
tantyir vo qarsilasma siilhlo naticalonir. Bu folklor 6rnoklorino X VI osrds yazi-
ya alinmis alman balladasini, XIII asro aid Tidrek haqqindaki Norve¢ saqasini
misal gostormok miimkiindiir. Folklor 6rnaklarinin bir qismindos ata-ogul qarsi-
lagsmasi zamani ata ogulu 6ldiiriir. Bu kimi final sohnolori Kuxulin haqqinda kelt
eposunda, Ilya Murometslo Sokolnikdon bohs edon bilinada, Riistom vo Shrab
ohvalatinda 6ziinii gostorir. Bir sira diinya folklor 6rnoklorinde iso ogul atani
mohv edir. Bu motivi Telegonun atasi Odisseylo qarsilagsmasinda goriiriik. (8)

“Riistom vo Sohrab” dastani ilo Firdovsinin yazili adobiyyat niimunasi olan
“Sahnamo”osorindon tanisiq vo aragdirmalar noticosindo bu movzunun folklor-
dan goldiyi barizdir. Riistomin Tohmins ilo izdivacindan ciissasi atasina banzor
Sohrab adli bir oglu diinyaya golir. S6hrab 10 yasinda atasinin Riistom oldugu-
nu bilorok Kavusu maglub edib atasim Iran taxtina oturtmagi, sonra iso Turan
tizoring harakot edorok Ofrasiyabi taxtdan salib hakimiyyati olo kegirmoayi qorara
alir. Bu fikirdon xobar tutan Ofrasiyab Riistom vo S6hrabin bir-birlorini tanima-
siin qarsisint almaga caligir. Sohrab atasi Riistomin orduda oldugundan xabar-
siz onun Zabilistanda maskon tutdugunu esidir. Ata ilo ogul doylis meydaninda
qarsi-qarsiya golir, Sohrab qarsilagdigi roqibindon Riistom olub-olmadigini xo-
bar alir. Lakin Riistom 6ziinii tanitmir, bir anhq igidliklo ad qazanmis S6hrabin
0z oglu ola bilocayini diigiiniir, amma yasinin az oldugunu xatirlayib fikrindon
dasinir. Doylisdo Sohrab Riistomin ¢iynina zorba endirir. Axsam oldugundan do-
yiisa ara verilir vo S6hrab Humandan raqibinin Riistom olub-olmadigin1 yeno
sorusur, lakin Human Riistomi tanidigini vo bu raqibin ise ona banzomadiyini
bildirir. S6hrab hiyloys inanir. Shraba digor bir hiylo atas1 Riistom torofindon
qurulur. S6hrab atasin1 maglub edib arxasini yera vursa da, Riistomin “bir yasli-
nin arxasini yera vuran gonci onu birinci dofo 6ldiirmomolidir” yalanina inanir.
Daoyiis yenidon baglayanda Riistom Sohrabi yixir vo dorhal onun kdksiine xoncori
sancir. SOhrab 6liim ayaginda atasi Riistomi gérmodon 6ldiiyiine heyfsilonarkon
Riistom haqigati dyranir vo holo S6hrab dogulmadan 6nca nisan kimi Tohminoya
verdiyi qolbagi goronds ah-fogan edir. Lakin bu pesmanliq fayda vermir. Carasiz
ata Kavusdan xozinssinda saxlanilan dormani istayir. Kavus bu dormani ver-
maokdan ehtiyat edir vo vermir. Séhrabin 6liimiinden sonra onun qabri tizarinde
Riistom sardabo tikdirir. Folklorsiinas Komalo Islamzads “Ata ilo ogulun doyiis-
masi” anonavi siijetinin modifikasiyalar1” moqgaloasinds Riistom vo S6hrab qarsi-
durmasini aragdirir vo tohlilinds ata ilo ogulun bir-birini tanimasina bilorokdon
va bilmayarakdoan mane olan qiivvalori oldugunu vurgulayir: “Human gosdon
ata ilo ogulun qovusmasina yol vermadiyi halda, Hacir buna vatonparvarlik n6g-
teyi-nazorindon mane olur. Hom ds 0, bu raqgiblarin gohumlug slagolori barada
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heg bir sey bilmir. Ugiincii maneo Riistom &ziidiir. O, diismonina kimliyini bolli
etmok istomir. Naticado iso ogul qatili olur” (8)

Goriindiiyli kimi ata ilo ogulun vurusmasi biitiin xalglarin dastanlarinda,
miflorinda, nagillarinda genis yayilmis movzulardan biridir. Yunan adobiyyatini
aragdiran ©li Sultanli “ata-ogul vurusmas1” mdvzusuna toxunmusdur. “Yunan
asatirindo Odisseyin Sirseyadan Telegon adli oglu dogulmusdur. Odissey getdik-
doan sonra Sirseya oglu Teleqonu 6z atas1 Odesseyi axtarmaga gondarir. Odissey
tanimadan 6z oglu Teleqon ilo garsi-qarsiya golir vo vurusmada o6liir. Heraklin
0z atast Zevs ilo vurusu, Lay ilo oglu Edipin qarsi-qarsiya golmasi buna misal
ola bilor”. (14)

Edip kompleksinin madaniyyotds birbasa oksini tapmasina tabu vo yasaqglar
imkan vermir. Yoni miixtalif yaradiciliq faktlarinda bu psixoloji diisiinca torzi
ilkin formasina bonzomoyon sokildo tabu vo yasaqglar torofindon yenidon for-
malagdirilir. Folklor tabu diisiincolorin ifads edilmasi {igiin sosial sokildo icazo
verilon miimkiin ola bilon ¢ixis yolunu gostarir. Edip stiurlu sokilda bilmir Ki,
o atasini 0ldiiriib anasi ilo evlonmisdir. Bildiyi toqdirdo na siijet formalasar, no
do dram ortaya ¢ixardi. Buna osason deys bilarik ki, miixtolif hekayalorin mo-
doniyyotdos tocasslimiing rejissorluq edon vo modoni semantika yaradiciliginda
miistasna shomiyyato malik psixoloji komplekslor mévcuddur. Zigmund Frey-
din formalasdirdig1 “Edip kompleksi” imumilogdirmasinin asas gohromani Edi-
pin hoyat yolunu izladikds goriiriik ki, Fiv hokmdar1 Laya orakuldan xabar galir
ki, dogma oglun soni dldiiracok va anasi ilo evlenacok. Lay bu dohsatli xabardon
sarsilir , yeni dogulmus oglunu dldiirmak {i¢iin 6z quluna omr edir. Qul Edipo
aciyir vo onu Oldiirmiir, Laya yalandan onu 6ldiirdiiyiinii deyir. Kitabi-Dado
Qorqud dastaninda da eyni yalan motivi islonir. Belo ki, Dirso xana oglun soni
oldiirmok istoyir deyo yalan molumat verilir. Dirso xan oglunu ovda 6ldiirmoyo
cohd edir. Onu yaralasa da, dldiirdiiyiinii diistiniir. Kamal Abdulla har iki folklor
ornoyindo godim adotin oldugunu vurgulayir: “Hor iki baslangicin osasinda qo-
dim bir adotin, hatta rovayat vo nagillarin yarandigi dovr iiclin godim bir adotin
yasagligini bir daha tosbit edon davranis durur. Insanin tobiotin igindo qaynayib
qarigdig1 o uzaq zamanin mohsulu olan valideynls nikahinin qarsisini birdsfalik
koson davranis” (2; s. 235-236). Kamal Abdulla Bugaci natamam Edip adlan-
dirir va bels yazir: “Bozi asas ndqtalorde yunan mifoloji sistemindoki Edip vo
onunla bagli macoralar Oguz mifologiyasindaki Bugac vo onun basina golon-
lorlo birlosir. Bunlar ata ilo konflikt noqtasi, anaya miinasibatlo bagli haqigat vo
yalan noqtalari, bilmazlikdon basa golon qozavii-qadar eyniliyi va daha kigik,
giiclo uzlasdirila bilon bazi bagsqa mogamlardir”. (2; 5.236-237)

Teleqon tanimadan atas1 Odisseyi , Edip Lay1 6ldiirmiigdiir. Bu, yunan mi-
finds olduqca normaldir vo yunan mifologiyas: liclin xarakterikdir. Ancaq oguz
mifologiyasina baxdiqda goriiriik ki, buna gedon yolun qarsist kosilir. Bugac,
Uruz atasini xilas edir. Orest bu gohormanlarin yolunu davam etdirir. Orest
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atasi-Aqamemonun intigamini anasindan alir, onun yeni orini dldiiriir. Intiqam
ilaholari torofindon toqib edilib, azablara gatlasir. Uruz kimi oguz gohromanlari
ilo Oresti ata mohabbati birlosdirir.

“Kitabi Dads Qorqud” dastanini ata-ogul konsepti ndqteyi-nozorindon aras-
dirsaq, atanin gohromanlhig: yiiksok tutuldugu kimi, ogulun da hom Oguz elins,
hom do ataya sadaqatinin eyni saviyyads tolgin olundugunu gorarik. Dastanin
ilk boyu-“Dirss xan oglu Bugac” boyunda hadisalor forqli bir torzds istigamot
alir vo sagalan 6vlad dustaq edilmis atasini gedib diismon olindon xilas edir.
Bu boydaki ata-ogul siijeti digor biitlin oanonavi ata-ogul konseptini ifado edon
stijetlordon arxaikdir vo halo do miistoqil gohromanliq siijetino ¢evrilmomisdir.
Kamal Abdulla folklorumuzda ata-ogul konseptinin yunan adobiyyatindan forqli
olaraq barisigla naticalonmasini bels izah edir: “Dramatik ndqts, yani qarsi-gar-
stya durma yunan mifindo facio moqamina galdirilirsa, oguz mifindo gorginlik
heco endirilir, miisbot emosiyalar iistiinliik togkil edir. Yunan mifindo tokbotok
qarsidurmada Yeni Kohnoni tanimir ya da tanimaq istomir. Belo hal Kohno-
nin mohvi ilo naticalonir. Oguz mifindo Yeni Kéhnods 6z slamatlorini tapa bilir,
onu tantyir, onun i¢inden 6z dogulusunu ve miistaqilliyini tomin elomayas calisir.
Tam inkar vo tobii ovozetma! Bunlarin milli psixologiya ti¢iin shamiyyati danil-
mazdir. Bizim {igiin bir ¢ox magamlarda unudulmus oriyentirlorin moxazina bas
vurmagq, miiqayisolor yolu ilo sociyyoviliyi izo ¢ixarmagq, bugiinkii real oxlaqi
doyarlara heg olmasa, uzaq nazariyys vasitasilo do 01sa, bazi slavalor eds bilar”.
(1; s. 246-247). “Dirsa xan oglu Bugac” boyunda Bugac diismonin {istiino ge-
dir, atas1 Dirsa xan oglunu tanimir. Diismanlor onlarin ikisini birlikds 6ldiirmayi
planlayirlar. Dastanin bu hissosindo “gatil atanin omalindon pesman olub 6ziino
oliim arzulamas1” motivi islonib. “...Ag yiizli, ala gozli galinlor gedoarsa, banim
gedor, Sonin do i¢indo nisanlin varsa, yigit, degil mana, Sovasmadan-urusma-
dan ali verayim dongil gerii! Ag sagallu qocalar gedorsoe, monim gedor, Sonin
ds i¢indo ag saqallu baban varsa, yigit, degil mana, Savasmadin — vurusmadin
qurtarayim, dongil gerii! Manim {igiin galdiinss, oglancigim oldiirmisom, Yigit
sond yazig1 yoq, dongil gerii! — dedi” (10; soh 40-41). Boy “Ovda atasi torafindon
oxlanan gohromanin sagalib anast moslohot verdiyi kimi atasini dustaqligdan
azad etmosi” ilo basa catir.

Dada Qorqud dastaninin “Salur Qazanin evinin yagmalandigi boy” unda
Qazanin oglu atasinin namusunu 6z canindan iistiin tutur vo anas1 Burla xatuna
“Qo boni gadin ana, ¢ongolo ursunlar, qo otimdon ¢oksiinlor, gara gavurma et-
stinlor, qirq bag qizinin 6ning ilatsiinlor. Anlar bir yedigindo son iki yegil! Soni
kafurlor bilmasiinlar-duymasunlar; ta kim, sas1 dinlii kafiriin dosegino varmaya-
san, sagragin siirmoyason, atam Qazan namusini simayasan. Saqin!. (11; s. 45)
deyorok 6z cani bahasina atasinin namusunu qoruyur.

Todgiqatg1 Atif islamzado Qazan xan obrazini tadqiq ederkon Qazan xan v
Uruz tizarinds ata-ogul miinasibatina 6z fikrini bildirir: “Qazan xan “Xan Uruzin
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agasi1* olmagla titul yiyasi vo hormot sahibi kimi hom tutdugu moévqgeyo goro,
hom ata olduguna goére xan Uruzun agasidir. Eyni zamanda ata olmaq soy dasi-
yiciliginda istirak etmok Oguz diisiincasindo vacib faktordur. Dirso, Baybican,
Baybors obrazlarinda bu aktin shomiyyati aydin goriiniir” (7; s. 127)

Dado Qorqud dastaninda ata-ogul miinasibatlorini oks etdiron bir ¢ox soh-
nalar oldugu gadoar bunu ifads edon bir sira maraqli deyimlor var. Niimuna Kimi:
Uruz atas1 Qazan xana: “Baba ogul qazanir ad iglin. Ogul da qilinc qusanur baba
geyratiygiin. Monim do basim qurban olsun soningiin” (9; s. 73) sdylomasi diqqat
¢okir. Bildiyimiz kimi tiirkiin ideali har zaman 6vladini igid Kimi, aslan Kimi bo-
yiitmakdir. Uruzun bir goshromanliq gostormamasi “Qazan bayin oglu Uruz bayin
dustaqg oldugu boy”’da atas1 Qazani1 narahat edir. Qazan xan oglunun igidlik gostor-
madiyina géro moayus olur vo onu danlayir. Uruz atasinin danlamasina qarsiliq
belo cavab verir: “Hiinari ogul atadanmi gorar, 6granar, yoxsa atalar oguldanmi
ogroniir? (9; s. 83). Akademik Tofiq Haciyev buradaki ata-ogul motivina digqgot
¢okorak deyir: «Ogulla ata miibahisalorinds bir miilayim demokratizm goriintir...
Burada ogulun ataya irad1 atanin danlagina miiqabildir. (6; S. 104).

“Salur Qazanm evinin yagmalandig1 boy”un tohlilnini apararkon Atif Is-
lamzado ata-ogul miinasibotine diqqget ¢okir: “Ataliq duygusundan gozii tutulan
Qazan bu kor-koranaliyina géra goziino doyan qilincla avaz alir. “G6zi qapagina
qilic toqindi. Qara gani sorladi, goziino endi” (11; s. 76). Qara ganin goziins dol-
mast ogul sevgisindon qiivvasini hesablaya bilmayan Qazanin maglub olmasina
isaradir. Mohz Oguz oaranlorinin onanavi yetismasi Qazana — Uruzun hesabladig
kimi moglubiyyat acisindan qurtulmaga yardim edir, eyni zamanda onun yalniz
ogul atasi deyil, homginin elat xan1 oldugunu, Uruzun ¢ixardig1 soyuqqanli mii-
hakimaya ehtiyact oldugunu nozars ¢atdirir. 9gor Qazan bu vaziyystds yalniz
ata fodakarlig1 gostarirsa, Uruz hom agil niimayis etdirir, hom do ogul fodakarlig
gostorir”.

Dastanin besinci boyunda “Dali Domrul” ©zrayili tanimadigi ti¢lin can1 ye-
rind can tapmali, cozasini bu sokildo ¢okmali idi. Doli Domrul cani avazi can
tapmaga atasinin yanina gedir. Atasinin alini 6piib “Ag saqqall1 aziz izzatli ata”
deyo miiraciot edorok basina golonlori sdyloyir vo can istoyir. Ata Dali Domrulu
radd edir vo “diinya sirin, can aziz” deyir. Dali Domrulun ilk atasina miiracioti
ailods atanin problemlori hall edan ilk insan oldugunu ifads edir. Atasindan
rodd cavabi alsa da, Dali Domrul sahib oldugu ata obrazindan iiz dondormir.
Bilgin Saydam Dali Domrulun atadan can istomasina fargli bir torzds yanasir
va bu barado yazir: “Can doyismo” {li¢lin 6nco atanin secilmosindo daha forqli
bir mona da tapa bilarik: “Atanin cani 6liim vaxti Domrulunku ils yer doyisdira-
cak; ...ogul atanmin yerini tutacaqdir. Yoni ana ilo birlikdo olmagq tigiin ata aradan
qaldirilacaqdir. Bu kontekstdo ogulun ana ilo birlogmak iiclin atan1 dldiirmok
fantaziyalarinin, yoni pozitiv Edip kompleksinin ger¢coklosmayan, “gizli” realizo
olunmasinin izlorini miisahids eds bilorik” (15)
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“Bokil oglu Imran boyunda atasmin ayagini qirmast sababilo Imran atasi-
nin geyimlorini geyir, silahlarini goétiiriir vo diismonlo miibarizoys baslayir. Ata
va anasinin alini dparak miibarizo meydanina gedir. Burada ol 6pmok hom hor-
mot olamotidir, ham do vidalagsmaq mogsadi dasiyir. Bu boyda ogulun ata iigiin
kimliyi atanin ogluna miiraciotinds bels ifads olunub:

Ogul, ogul, ay ogul!
Qarannulica gozlorin aydini ogil!
Giiclii belim giivvati ogil!

Kitabi-Dads Qorqud dastaninda ata-ogul miinasibatini imumilasdirsak, ilk
boyda Dirso xan 6z nokarlarinin fitnasine inanib oglu Bugacin dldiirmok istosa
do, bu reallagmir vo Bugac atasini diismonlordon qurtarib onun xilaskarina ¢ev-
rilir. Dastanin {igiincii boyunda Beyrok azad olub elino geri qayidaraq oglunun
ardinca aglamaqdan kor olmus atasinin gozlorini 6z qani ilo sagaldir, yoni Bey-
rok do 0z atasinin xilaskar1 olur. Sokkizinci boyda Basat dolay1 yolla da olsa
atasini xilas edir. Belo ki, Basat qazamatdan qayidib Topagozii 6ldiirmasaydi
Aruz qoca da digar oglu kimi Topagéziin qurbani olacaqdi. Nohayat, dogquzun-
cu boyda Imran atas1 Bakili avez edarok onun xilaskarina gevrilir. Uruzun atasini
dustagligdan xilas etmasi do bu silsiloys daxildir. Dastanda atalar-ogullar siijeti
uzun zaman goriismayan gahromanlarin doyiis meydaninda bir-birini tanimasin-
da miisahids edilir.

“Kitabi-Dado Qorqud”da gohroman vo comiyyeot” adli arasdirmasinda Ay-
nur Forocova dastanda ata-ogul konsepti ilo bagh yazir: “Dastandaki ata qoh-
romanlar klassik gohroman tipino aiddir. Yoni dastandaki atalar yaslh insanlar,
ozlorini coxlu ddyiislorde artiq coxdan tasdiq etmis alp igidlordir. Indi bunlari
diistindiiran yegana qayg1 6z ogullarini gohraman kimi gérmakdir”. (5; s. 160 )

Sofa Qarayev “Edip kompleksi kontekstindo dolilik: ataya protestin mo-
doni-psixoloji effekti” adli moqalesinds ata-ogul miinasibatlorinin kokiinii Edip
kompleksi ilo baglayir va bels geyd edir: “Oguz dastanlarinda qirmiz1 xott kimi
kecon ata vo ogul miinasibatlorinin (Beyrok Baybors miinasibatinds “korluq”,
“ata dura-dura ogula tozim etma”, Qazan vo Uruz miinasibatinde “atanin zin-

199 ¢

dana diismasi”, “ogulun zindana diismasi”, Dirsa xan vo Bugac arasinda “anasi

99 ¢

ilo s6hbat eyloyib atasina qosd etmo”, “ogulun 6liimii vo ana siidii ilo yenidon
dogulusu”, “atanin dustaq olmasi vo ogulun onu xilas etmasi” motivlori vo s.)
psixosemantik asasinda Edip kompleksi dayanir”. (12; s. 73)

Tiirk mifologiyasinda, xiisusilo do yaradilis miflorinds ata ilo ogulun yerii-
zlino sahib olmaq ugrunda verdiklori miibarizods ¢ox zaman ogul qalib golir.
Kitabi-Dads Qorqud dastaninda bu gqarsidurma gohromanliga xidmot edir. Xalq
adabiyyatinin miixtalif formalarinda ogulun zafari yeniliyin kohnalik, gancliyin
qocaliq iizorinda golobosi kimi dork olunur. Islamiyyatden sonraki dastanlarda
ata-ogul miibarizasi forqli bir sokildo toqdim edilir. Dinin gatirdiyi idealogiya
baximindan ogulun kafir olan atasinin {izorinds goloba ¢almasi1 motivi daxil edil-
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misdir. “Oguz xaqan” dastaninin islami variantlari, Qirgizlarin Manas eposunda
Almanmet dastan1 bu motivin niimunaloridir. Oguz xagan kimi Kalmik xan1 Qa-
raxanin oglu Almambot miisalman olmus vo atasini dldiirorok miisolman boylor-
don Or Gokconin himayosino siginmis, Manas ordusunun komandiri olmusdur.
Dastanda Manas vo atasi arasindaki qarsidurma dini idealogiyaya asaslanmur.
Dastanda Manas da, atas1 da miisolmandir. Manas sokkiz yasinda olarkon atasi
Oson xanin hiicumundan qorxdugu ii¢lin ona daha ¢ox hadiyyslor gondorir. Bu
vaziyyat qarsisinda Manas atasini qinayir va onlar arasinda qarsidurma baslayir.
Manas atasin 6ldiirmak istoyir, lakin onu Manasin slindon qurtarirlar. Dastanin
sonuna Kimi bu garsidurmani, Manasin atasina qarsi tisyanin1 miisahido edirik.
Dastanlarimizda ata taxtina varis olacaq 6vladinin olmasini ¢ox istoyir, bunun
ticlin qurbanlar kosir, aclar1 doyuzdurur, yoxsullar1 geyindirirdilor. Amma ogul
boyiidiikdo onun atasi ilo garsidurmasim miisahids edirik. Ideallar1 ugrunda ogul
atasi ilo do qarsilasmasindan bels ¢okinmir. Bu miicadilonin kokiindo isigla qa-
ranliin, nizamla xaosun yer aldig1 diistiniiliir.

“Oguz xaqan” dastaninin salnama variantinda Oguz xaqanin miisolman ola-
raq doguldugunu, har yerds “Allah, Allah” deys gozdiyini gors bilorik. Evlon-
diyi iki gadina yaxinlasmir, li¢lincii gadindan i1so ayrilmirdi. Ata Qara xan bunu
misahido etdikdo bels bir igin ola bilmoayacayini bildirmak {i¢lin qurultay top-
layir. Qara xan oglu Oguz xanla qarsilasmali olur. Oguz xaqan bu voziyyatdon
xabardar olur va atasi ilo miibarizods qalib galorok Qara xani 6ldiiriir.

“Oguz xaqan” dastaninda ata-ogul garsidurmasinin gohromanin dogumun-
dan etibaron basladigin1 goriiriik. Bir tanriya iman edon Oguz anasinin siidiinii
icmok onun Allaha iman etmoyini gézlomisdir. Anasi oglu {igiin din doyisdirmis,
amma Qara xandan bunu gizlomisdir. Bu, golocok qarsidurmanin ilk xabargisi
olur. Qara xan vo Oguz arasinda konflikt ikinci evlenmasi ilo ortaya ¢ixir. Ancaq
miisalman olan qizla izdivac quran Oguz Qara xanin qozabinas ugrayir. Demali,
Qara xan vo Oguz arasinda miibarizo dini zominds baslayir vo Oguzun atasi
Qara xan1 6ldiirmosi ilo sona catir. Tarix¢i Obiilqazi Bahadir xan Qara xanin
Oguz tarafindan deyil, bilinmayan bir asgar tarafindon atilan oxla 6ldiiriildiyiini
iroli stiriir. Fozlullah Rosidoddin “Cami-ot-Tavarix” adli asorindo yaziya aldi-
&1 “Oguz” dastaninda Oguzun 6vladlart 6zlorine itasto golon Rum boylikloring
“Biz atamizin so6ziino oks olan is etmorik.” deyirlor. (16)

“Boktu-Kiris”, “Bora-Seley” vo “Kangivay Mergen” Tuva dastanlarinda da
miixtolif soboblorls bagli ata-ogul miinasibatlorinin tozahiiriinii goriiriik. Bu das-
tanlarda da forqli sobablordon qarsi-qarsiya golon ata-ogul bir-birini 6ldiirmoya
calisir. “Boktu-Kiris”, “Bora Seley” dastaninda Tun-Karat1 xan, Cecen-Urug
adin1 verdiyi Bora-Seeley’i ¢ox bayaonir onu 6ziino almaq tigiin oglu Biidegeyi
diizonladiyi bir ov zamani 6ldiirmayi planlayir. Ancaqg Biidegey arvadi Bora-Se-
leyin verdiyi agilli fikir sayasindo 6liimdon Xxilas olur.

Kangivay Mergen arvadi Mungulak-Sagandan qizli-Tiirii adinda oglu ol-
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dugunu bilmir vo onunla qarsilasanda oglunu 6ldiirmays calisir, amma onu 6l-
diirmok cohdi alinmir. Kiz1l-Tiirti, Kangivay Mergenin yalvarmasi ilo atasinin
canini bagislayir, amma onu monavi 6liimo mohkum edir. Atasinin sa¢ horgii-
stinii kosir vo ayaginin altina ataraq qalan omriinii ibadost vo dua ilo kecirmoli
oldugunu deyir.

“Or Samir” Altay dastaninda ata-ogul qarsidurmasini miisahids edirik. Qo-
yulan ononoys-térays uygun davranmadigi liclin qarsidurma siddstlonir. Or Sa-
mir Qara Boko torafindon yeraltina qacirilan arvadir Altin Tanayr qurtarmaga
getmir. Atast Ag Bokii torafindon Or Samir xobardar edilir.

Tiirk xalqlar1 arasinda genis yayilmis “Koroglu” dastaninin ilk qolunda ata-
ogul miinasibati miisahida edilir. “Al1 kisi” qolunda Rovson atasinin gozloa- rini
¢ixaran Hasan pasaya garsi soxsi zomindo baslayan miibarizasini daha sonra
xalqin monafeyini qoruyan xalq gohromani kimi davam etdirir. “Koroglu” das-
taninda ata-ogul miinasibatinin tozahiirii kimi Koroglu vo dvladliga gotiirdiiyti
oglu Eyvaz xottini do gdstormok miimkiindiir. Koroglu dastanda 6z 6vladi Kiir-
doglu ilo doyiisiir va Kiirdoglunun iki dofs galibiyyati ilo basa catir. Final sohno-
sinda ata-ogul bir-birini taniyirlar vo garsilasma siilhls naticalonir.

As1q yaradiciliginin zirvasi sayilan “Koroglu” dastaninin Paris niisxasindo
ilk maclisdon baslayan ata-ogul miinasibatlori son maclisa Kimi miixtalif sokildo
oziinii gdstorir. 1k maclisdo kdpiiklii suyu i¢ib kor-pesman atasinin yanina qa-
yidan Rovson bu sozlori esitmali olur: “ Evin yixilsin, soni goriim 6vlad iiziino
hasrot galasan, neco ki, moni 6z iiziino hasrot qoydun!” (13; s. 18). Sanki ilk
maclisdo atanin dilindon sdylonilon qargis dastanin osas leytmotivine ¢evrilir.
Belo ki, Koroglu Nigarla, Parizad xanimla izdivaca girse do 6vladi olmur, &vlad
iziing hasrat qalir.

Birinci maoclisdo diqget ¢okon digor bir ata-ogul motivi Mirzo Sorrafin
vasiyyeti ilo baglidir: “Mirzo vosiyyet etdi Ki, moni torpaga tapsirandan son-
ra Azorbaycana qayit, oraya catandan sonra Iran sahi soni tolob edocok. Onun
yanina gedor, amrindon ¢ixmazsan.” (13; s. 18) Sonuncu maclisde qocalmus,
miixtolif siaglardan ¢ixmis Koroglu Isfahana Sah Abbasin hiizuruna gedorkon
yolda Almas vo Bagir xan torafindon 6ldiiriiliir. Ugiincii maclisdo Koroglu ta-
cir gardashgi-Xaco Yaqubdan Eyvazin torifini esidir vo onu Coanlibela gatirmok
ticlin yollanir. Koroglu artiq Eyvazi oglu bilir, 6ziiniin onun atas1 oldugunu vur-
gulayir. Koroglu dastanindaki ata-ogul miinasibatlorini digar folklor 6rnaklorin-
don forglondiron 6gey ata-ogul motivinin iglonmaosidir.

Dastanin sokkizinci maclisinds hadisalor Koroglu vo Parizad xanim siijeti
asasinda qurulub. Buradaki ata-ogul miinasibati ikinci doracali Kimi goriinsa do,
bazi niianslardan 6yronirik ki, Koroglu oglu Eyvazdan madod umur. Bu motivi
ilk olaraq almagi ilo Eyvaza xobor gondormosindo miisahido edirik. “Gol gabaga
bir tiirkii deyim yaz, Eyvaza ¢atdirib de ki, bes-alt1 giina golib ¢ixd1 ¢ixdi, galib
cixmasa, daslari basima ucurub moni dldiirocoklor”. ikinci dofs iso bu motivi
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Koroglunun Parizad xanimi qagirdigi ti¢iin Eyvazdan utandigi vo toy mosalasini
dillondirmadiyi zaman goriiriik. Eyvaz bunu 6zii Nigar xanima soylayir. Korog-
lu min zohmatlo 6ziina qiz gotirib, indi iso mondon utanir”. Niimuno gotirilon
climlodon goriiriik ki, Eyvaz atasina Koroglu soklinde miiraciat edir. Bu, 6gey
ata-ogul miinasibotindon do irali golo bilor. Bu maclisde Koroglunun Eyvaza
dorin sevgisini hiss edirik. Belo ki, Eyvazi Orob Reyhanla vurusarkon géron Ko-
roglu 6z-0ziino deyir: “Eyvaz, kor olaydim soni ©Orob Reyhanin congindo gor-
moyaydim”. (13; s. 125.)

Dastanin doqquzucu maclisindo Hoson pasanin bagindan kababliq durna oti
gaotimaya gedon Eyvazin oshvalatini oxuyurug. Koroglu sarxos oldugu ti¢iin buna
icazo vermoali olur. Koroglu Giziroglunu durna ati istomokdo mozommaot edir,
carasizlikdon Eyvazi durnalardan da xobar alir. “San gorok durna sti yox, zohri-
mar hovasino diisoydin. Sonin bir durna sti istomoayin Eyvazi olimdon aldi. Son
monim giiniimdos olsaydin, onda Eyvazi goydon kegon durnalardan yox, dasdan
da xabar alardin”. (13; s. 135)

Onuncu maclisda digar maclislordon forqli olaraq ata-ogul qarsidurmasini
miisahido edirik. Nozar Calalinin dastasi ilo Koroglunun iistiine golmasi, Ey-
vazin atasindan inciyib, aciqlanib Conlibeli tork etmosi, Eyvazin Bolu boylo
birlogib Korogluya garsi ¢evrilmosini goriiriik. Eyvazin kini Bolu boys dediyi
fikirlorde gizlidir. “Ohd edib and i¢cmisom ki, ya son, ya da Giziroglunu 6ziim-
lo aparib Koroglunu 6ldiirom, ganindan i¢ib Canlibeli do sizo verom”. ( 13; s.
162). Bu maclisds Eyvazin da atasi kimi no qoader ixtiyar sahibi olduguna va
Koroglunun ogulluga gétiirdiiyii Eyvaza na qador hérmat etdiyins diqqet ¢akilir.
“Koroglu Eyvaza o qodor ixtiyar vermisdi ki, yeddi yiiz yetmis yeddi doli avval
Eyvazi, sonra Koroglunu salamlamaga golirdi”. ( 13; s. 162). Koroglu Eyva-
zin ona qarsl duracagina gotiyyan inanmir. “Eyvaz diinyasinda manimls davaya
¢ixmaz. Yoqin mon yuxu goriirom”. (13; s. 164). Eyvaz daha doyliso girmodon
Bolu baydan Koroglu ila onu barisdirmagini istayir. Haramzado kimi ad ¢ixaran
Eyvaz Dali Mehtorin gazabins ugrayanda Koroglunun ona yazigi galir vo onu
bagislayir. Dastanin sonunda pesman olan ogul vo onu bagislayan ata motivino
diqgot ¢akilir.

On birinci maclisdo Koroglunun ogulluga gotiirdityli Eyvazi digor dolilorin-
don se¢diyini aydin goriiriik. “Eyvaz yiiz Damirgioglu Kimi iyidi 6ldiirsaydi do ,
Koroglu ona bir agir s6z demozdi”. (13; s. 174)

Koroglu dastaninin Paris niisxosini imumi bir baxigsdan kegirsok gorarik ki,
dastanda ata-ogul miinasibati sevgi, garsiliqli hormat {izarinds qurulmusdur. Ko-
roglu 6z 6vladi olmadigina rogmon Eyvazi bir atanin sevo bilocoyi qadar cox
sevir. Eyvaz bazi sohv qorarlarina baxmayaraq, yanlisini diizaltmis vo ata-ogul
qarsidurmasi da barisiq ilo noticolonmisdir.

Mohabbat dastanlarinda ata-ogul miinasibatlorini tohlil edarkon goriirtiik ki,
osason ata-ogul qarsidurmasina sobob qisqancliqdir. “Sah Ismayil” dastania
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diqqot edorkon miisahido edirik ki, Sah Ismayil atas1 torofindon ¢ox sevilir. Sah
Ismay1l sevdiyi qizin ardinca qiirbots gedir, geri donorken ii¢ gozollo golir. Atasi
oglunu bu sobablo qisqanir, Sah Ismayiln analiginin tosiri ilo do atasi oglunu
oldiirmok fikrino diisiir. Sah Ismayilin yalvarmasi ilo atasi onu 6ldiirmoso do,
gdzlorino mil ¢okdirib quyuya atmaga qorar verir. Sah Ismayilin cosur xanimi-
Orob Zongi Sah Ismayili atasindan Xilas edir. Ata-ogul garsidurmast ogulun ata-
n1 Oldiirmasi ilo naticalonir.

Goriindiiyli kimi, sifahi xalq adabiyyatinin miixtolif janrlarina miiracist et-
dikdas istor diinya xalglarinin, istor tiirk xalqlarmin folklorunda ata-ogul miinasi-
batlori hom iistortiilii, ham do agiq sokilde diqqgatimizi ¢okir. Ata-ogul konsepti
tiirk xalglarinda daha ¢ox qarsiligli hormot ¢or¢ivasindo oldugu halda, diinya
xalqlarinin sifahi 6rnoklorinds ata-ogul konfliktlori Kimi nazors ¢arpir.
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ALOOKAT THE FATHER-SON CONCEPT
IN FOLKLORE EXAMPLES

Gulyaz HUMMATZADEH
BSU, Master
Azerbaijan

SUMMARY

The article works on the concept of father and son in a number of folklore
samples of both the peoples of the world and the Turkic world. Many studies
have been conducted on this topic. The concept of father and son is one of the
archaic themes reflected in folklore. Different views on father-son relations are
presented: social approach, psychoanalytic approach, etc. We observe the ma-
nifestation of father-son relations in the Turkic peoples as a traditional plot in
the sagas of creation. In the folklore of the peoples of the world, the father-son
confrontation manifests itself differently. In some examples, the father and son
eventually recognize each other, while in others, the father or son dies because
they do not know each other. The article covers approaches to each of them.

Keywords: father, son, Dede Korkut, Kazan, Uruz, Koroglu, Oedipus complex

B31JIA1 HA KOHIENIIHWIO OTHA-CBIHA HA ITPUMEPAX
®OJIBKJIOPA

Tynvsaz XYMMAT3AHE
bI'Y, macucmp
A3sepbatiodican

PE3IOME

B craTtbe pacCMaTpuBaArOTCA KOHICIIIUKU OTHA W CbIHA B pAAC NPUMCEPOB
¢donpKIOpa Kak HapoOJIOB MHUpA, TaK W TIOPKCKOro mupa. Ha sTy Temy ObLIO
IIPOBEZICHO MHOYKECTBO HccienoBanuid. [IpencraBnenus 00 OTIE U ChIHE - 0JTHA U3
apXau4HbIX TeM, OTpa)keHHBIX B (hosibkiiope. [IpencraBiensl pa3Hbie B3IIISIbI HA
OTHOILICHUS OTIA ¥ ChIHA: COLUANIbHBIN MOAXO0/1, ICUX0aHATUTUYECKUI TOIX0 U
1p. Mb1 Habr01aeM MPOSIBIIEHNE OTHOIICHUI OTIA U ChIHA Y TIOPKCKUX HAPOJIOB
KaK TpPaJWIIMOHHBIA CIOKET B TEKCTaX O TBOpPeHHH. B ¢onpkiope HapomoB
MHpa MPOTHUBOCTOSIHUE OTLA U ChIHA MPOSIBISIETCS MO-pazHOMY. B HEKOTOpbIX
npuMepax OTell U ChIH B KOHIIE KOHIIOB Y3HAIOT JIPYT JIpyra, B TO BPEMs Kak B
JIPYrUX OTEI] UJIM ChIH YMUPAIOT, IOTOMY YTO HE 3HAIOT JIpYyT JApyra. B crarbe
PaCCMOTPCHBI NIOAXO/AbI K KAXK/IOMY U3 HUX.

KuroueBnble ciioBa: oten, coid, [lene ['opryn, Kazan, Ypy3, Keporiy, Dnunos
KOMILIEKC

Rayci: professor Ulkar Nobiyeva
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MOMMOD SOiD ORDUBADININ “QILINC VO QOLOM”
ROMANINDA NiZAMi GONCOVi OBRAZI

Giilsafa OMIRASLANOV A
ADU, magistrant

Azarbaycan
amiraslanovagulsafa@gmail.com

XULASO

Moaqalads Azarbaycan adobiyyatinin gérkomli niimayondslarindon biri olan
M.S.Ordubadinin yaradicilig1 vo tarixi roman janrinda yazdigi osorlor haqqin-
da molumat verilmisdir. Daha sonra odibin son tarixi romani olan “Qilinc vo
Qolom” asarinds Nizami Gancavi obrazi genis tohlil edilmisdir. Mogalads ro-
manin asas obrazi olan Nizami vasitasilo yaziginin oxucuya c¢atdirmaq istodiyi
ideyalardan bohs olunmugdur. Nizaminin timsalinda vatonparverlik, milli birlik
vo xalqin birliyi, qirtlmaz azmi masalslori asas planda geyd olunmusdur. Bu
osari tohlil edorkon movzuyla bagh aparilan arasdirmalara miiraciot olunmusdur.

Acar sozlor: Ordubadi, Nizami Gancovi, tarixilik, milli birlik, vatonparvarlik

Odobiyyat tarixi gercokliyi oks etdirmok baximindan zongin materiallar
0zlinds ehtiva edir. Tarix elmi 6ziindo faktlart oks etdirdiyi kimi, adebiyyatda
olan asarlar do tarixi faktlara asaslanaraq miixtalif dovrlori genis oxucu kiitlasina
catdirmagi bacarir. Hotta odobiyyati tarixi oks etdirmok baximindan doyorlon-
dirsak, tarix elmindon daha 6nds dayandigini geyd edos bilarik. Ciinki yazigi-
nin diizgiin tarixi faktlara, dolgun materiallara osaslanaraq yazdigi asor oxucu
yaddasinda dorin vo silinmoz iz buraxa bilor. Odobiyyatda da olmus hadisalori
oziindo oks etdiron bir ¢ox tarixi romanlar yazilmisdir. Umumiyyatlo, tarixi ro-
man yazan miisllif mdévzu kimi se¢diyi dovrii doqiq vo hartorafli dyronmali, aras-
dirdig1 hadisalori yazig1 toxayyiilii ilo birgs asords oks etdirmoyi bacarmali vo
daha sonra oxucusunu yazdiqlarina inandira bilmalidir. TariXi asor yazan miallif
miloyyon monada real hogigotlora sadiq galmalidir ki, oxucu da homin tarixi
marhals haqqinda molumat olds eds bilsin. Tarixi kitablarla miiqayisads tarixi
romanlar oxucu kiitlosino daha tez tosir etmoyi bacarir. Ciinki belo romanlarda
badiilikls tarixi gergakliyin vohdati oxucunu sozii gedon dovrii daha tez qavra-
maga va uzun miiddot yadda saxlamaga sovq edir. Yazi¢1 tarixi romani yazarkon
xronoloji ardicilligin da diizgiin verilmasino diqgot etmalidir. Bu tip romanlarin
oxunmasi, aslinda, tarixlo tanisliq demokdir. Buna goro do tarixi roman miiollifi
olmaq heg¢ do asan is deyil.

Odabiyyatimizda bir ¢ox yazigilar tarixi roman janrina miiraciot etmislor.
Azorbaycan adabiyyatinin gorkamli niimayandasi Mommad Soid Ordubadi do
tarixi molumatlardan yaradici gokilds faydalanmagla avozsiz niimunalor yarat-
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misdir. Mohz adobiyyatimizda tarixi romanin ilk variant1 onun goalomi ilo forma-
lasmisdir. Azorbaycan adobiyyatinda tarixi roman janrinin doyarli niimayandasi
kimi sohrat tapan Mommad Said Ordubadi “Dumanli Tobriz” (1933-1948) ro-
man-epopeyast ilo adobiyyatimizda bu janrin asasini1 qoymusdur. Daha sonra Ni-
zami Goncavi dovriindon bohs edon “Qilinc vo golom” (1946-1948) romaninda
dahi sairin obrazini, 0 dovriin ictimai-siyasi monzorasini yaratmisdir. Homginin,
“Doyiigon sohor” (1938) vo “Gizli Baki” (1940) tarixi romanlart da kegmisi-
mizls bagli maraql faktlart badii siijet vo obrazlarla 6ziinds ehtiva etmokdadir.
Mommad Said Ordubadi bu romanlar vasitasilo Azarbaycan tarixinin miixtalif
dovrlari hagqinda oxucuda miioyyon tosssiiratlar yaratmagi bacarmisdir. Aka-
demik Isa Hobibboyli dziiniin “Boyiik odobiyyat nohongi Mommad Soid Or-
dubadi” monoqrafiyasinda yazigini boyiik rus odibi Lev Nikolayevi¢ Tolstoyla
miiqayisa edir. Mommod Soid Ordubadini “Azorbaycan adobiyyatinin Tolstoyu”
adlandirir. Fikrimizes, gorkomli Azorbaycan yazigist Mommad Seid Ordubadini
bazi cohatloring gora dahi rus adibi Lev Nikolayevi¢ Tolstoyla miiqayise etmok
olar [2, s.7]. Clinki Mammad Said Ordubadinin romanlari, xiisuson do “Dumanli
Tabriz”, “Qilinc vo galom™ asarlari 6ziiniin tarixi dayarliliyi baximindan Lev
Nikolayevi¢ Tolstoyun “Harb va siilh” roman1 qadar avazsizdir.

Mommad Said Ordubadinin sonuncu tarixi romanit “Qilinc vo golom™dir.
“Qilinc vo golom™ XII asr tariximizdon bohs edon zongin adobi niimunalor sira-
sindadir. Mohz Mommad Said Ordubadinin “Qilinc va golom” romaninda Azor-
baycan adobiyyatinda ilk dofs olaraq dahi sair Nizami Gancovinin badii obrazi
yaradilmigdir. Osordo Nizami Goncavi soxsiyyaeti biitlin cohatlari ilo on miikom-
mal sokilds canlandirilmigdir. ©sards tarixi maqamlara genis yer verildiyi kimi,
macora xarakterli hadisolor do az deyil. Romanda bu tosvirlori Dilsad, Soba xa-
nim Darratiilbagdad suratlori ilo alagodar olan epizodlarda gora bilirik. Burada
maqsad oxucunun maragini asord daha da artirmagqdir.

“Qilinc vo golom” romaninda Nizami ilo yanasi, Xaqani Sirvani, Mahsati
xanim Goncovi, Obiil-iila Goncovi, Mohommad Cahan Pohlovan, Qizil Arslan,
Obiilmiizoffor, Sirvangah 111 Togrul kimi onlarla basqa tarixi simalarin obrazlari
da yer almigdir. Romanda qarsilasdigimiz bir ¢cox obrazlarla miigayisodo Ni-
zami 0z siqlotino gora digarlorindon daha yiiksokds dayanir. Romanda Nizami
Gancavi obrazi 6ziiniin hartorafliliyi, dolgunlugu ils biitiin obrazlardan segilir.
Mommad Said Ordubadi Nizaminin soxsi hoyatini, yasadigi miihiti, ictimai-Si-
yasi goriislorini bir-birils six slagads tosvir etmisdir.

Osordo Nizami Goncovinin timsalinda bir ¢ox masalolor isiglandirilmisgdir.
Homin masalalardan biri vatonparvarlik, xalga, millats bagliliq ideyasi idi. Qals-
min giiclinii tomsil edon Nizami torpagina, elino sadiq olan bir sair idi. Saray
mihitindon uzaqda dayanmasi da mohz Nizaminin xalqina, votonina bagliligin-
dan irali golir. Nizami sarayda olub-bitonlori konardan miisahido etss do, ora-
da bas veran hadisolordon uzaq dayanmirdi. Azarbaycanla, xalgla slagali biitiin
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mosalalor Nizamini dorindon diisiindiiriirdii. Nizami xalq igorisindo dogulmus
va golominin giliclinii mohz xalqdan almigdir. Buna gora do saray miihitindo ya-
samaq fikrini yaxin buraxmirdi. Mommad Said Ordubadi romanda gostorir ki,
Nizamini hotta sevgi cagiriglar belo saray miihitine calb eds bilmir. Biz, bunu
iki mogamda daha aydin miisahidos edirik. Saray sairi olan Obiil-lila Goncavinin
qizt Mohtab xanim gonc sair Nizamini sevir vo sarayda gormak istoyir. Ganco
hokmdari olan ®mir Inancin gonc qiz1 gdzalliyi ilo hor kosi heyran goyan Qatibo
do saira porastis edir, onu biitiin varlig ilo sevir. Lakin Nizami onlarin sevgisin-
don sado kondli qiz1 Ronanin mohabbatini vo miihitini {istlin tutur, onlara olan
sadagatini heg bir bagqa seadsta va verilon boylik vadlara doyismir.

Mommad Said Ordubadinin asards isiqlandirdig bir masale xalqin birliyi,
milli birlik ideyas1 olmusdur. Bu ideyalarin cargisi Nizami azorbaycanlilarin
Sorqds on yiiksok modoniyyatin yaradicilart oldugunu deyirdi. Nizami yaxin
dostlarint vo 6ziiniin hamfikirlorini bu yiiksak va ¢oxasrli madeniyyati daima
gorumaga va inkisaf etdirmays sosloyirdi. Bunun {i¢iin iso azadliq, istiglaliyyaot
ugrunda, yadelli gosbkarlara vo hokmdarlara gars1 miibarizodo xalqin sarsilmaz
birliyinin vacibliyini vurgulayirdi. Nizami 6z dostu — xalq gohromani, sarkor-
do Foxraddino garsiya ¢ixan hor ¢otinliyo homiso xalqin birliyi sayssinds qalib
golacoyini deyirdi.

Romanda iki forqli situasiyanin harmoniyasi boyiik ustaligla qarsilasdirilib.
Bu iki forqli magam elmin, yani galomin giicii vo harbin, yani qilincin giicii idi.
Bu iki mogam Nizami vo Foxroddin obrazinin timsalinda oxucuya catdirilib.
Nizaminin Foxraddina verdiyi maslohatlot qilinc vo galomin birgaliyinin gostori-
cisiydi. Va osarda verilon bu moqamlar dovlastin yalniz birtorafli idars olunmaya-
cagina isaradir. Bu monada “Qilinc va golom” miistoqil Azorbaycanin romanidir.
Maommad Said Ordubadinin “Qilinc va galom” romaninda {imid etdiyi qilincin
va golomin birliyi asasinda yaranan milli dovlstgilik ideyasi Azorbaycanda dov-
lot miistoqilliyinin qurulmasi ilo hayata kegirilmisdir” [1, s.54].

Nizami Gancavi asarin markozi obrazi idi va biitlin osas hadisalor onun ot-
rafinda corayan edirdi. Romanda qeyd olunan vacib mosoalalorden biri do Niza-
minin yasadig1 miihit vo Azarbaycan xalqinin ¢otin yasayis soraiti idi. Amma
Nizami balaca evdo, ¢otin soraitdo yasasa da, yeno do xalq igorisindo olmagdan
cox xogboxt idi. Yazi¢1 Nizaminin doyerli yaradiciliginin mohz xalqdan aldigi
ilhamla yogruldugunu vurgulayib. Osords Nizaminin sairlik foaliyystins do yer
ayrilmigdir. Yazigt Nizami Goancavinin asarlari barado do moalumat vermisdir.

Mommoad Soid Ordubadi Nizami obrazinin timsalinda toxundugu digor
problemlordan biri do qadin azadligi masolasi idi. Nizami qadin azadligi haqqin-
da fikirlarini, hoyatda 6ziiniin ¢oxcahatli faaliyyati ilo do tasdiq edir — onun sozii
ilo omoali arasinda qirilmaz bir slaqo vardir. Cox ¢otin soraitdo, hoyatini boyiik
tohliiko altina salarag, Nizami sairs Mohsati xanimi cahillarin, din fanatiklarinin
sorindon Xilas edir, Mohsati xanimin siirgiindon vatona gayitmasina nail olur,
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boylik saironi qaygikes ogul kimi 6z evindo qoruyub saxlayir vo qadin1 Rona da
bir qiz1 kimi Mashati xanimin daima qullugunda dayanir. Onun qadin azadlig
mosolosing miinasibatindo boyiik insanporastliyi xiisusilo aydin goériiniir. Ni-
zami 0z osarlorindo yazdigi kKimi, romanda da qadinlarin zokasini, istedadini
va sonatdo kisilordon he¢ do gerido olmadiglarini done-doéns vurgulayir, qadin
hiiquglarin1 daima miidafio edir, qadinlarin comiyyatdoki, gonc nasillorin tor-
biyesi igindoki rolunu yiiksok qiymotlondirir. Qadin azadligi mosslosi homgi-
nin Foxraddin va Dilsad xattinds 6z oksini tapir. Qilinct tomsil edon Foxraddin,
golomi tomsil edon Nizaminin monavi dostoayilo Dilsadi vo digor Azorbaycan
qadinlarini xilas etmayi bacarir.

Mommoad Said Ordubadinin “Qilinc vo golom” romaninda toxundugu aktu-
al mosalolordon biri do ana dili problemi olmusdur. Yena do bu mosalo Nizami
obrazi vasitosilo on plana ¢okilmisdir. Osordo bohs olunan dévrdo mohz saray
miihitinds arab vo fars dilini daha yliksok dayorlondirirdilor. Xalqn asas dili
olan Azorbaycan dilinin istifadesinin ancaq adi danisiq ii¢iin uygun oldugunu
vurgulayirdilar. Ganc sair Nizami isa xalqin dilin miidafia¢isi oldugunu deyirdi.
Osordo Nizaminin dilindon verilon bir par¢aya digqet yetirsok, bunu aydin goro
bilorik: “Oz dilinds seiri olmayan bir xalgin nayi ola bilor? Bir xalqin dil mado-
niyyatini yaradan onun adobiyyatidir. Sair hom sairdir, hom ds 6z xalq1 danisan
dilin miidafiagisi, dilin varligin1 qoruyan asgordir” [3, s.35]. Hotta asordo yazilan
seirlorin saray ohlina uygun olaraq Azorbaycan dilinds yazilmamasini sdyloyan-
lora Nizami ciddi sokildo cavab verir: “-Sair adlanan kimss seir yazdigi zaman
onun xaqanlar1 vo padsahlar sarayimnin yiliksok hasarlarini asa bilib-bilmoyacayi
barasindo he¢ do diisiinmiir. Ciinki seir yalniz uca hasarlar igorisinds qapanan
bes nafor ligiin yox, minlar {i¢iin yazilir. Fars dilinds yazmaq masalosina gol-
dikde, mon ancaq bunu deys bilorom ki, hargah xaqanlar vo saraydakilar bizim
asarlorimizi oxumagq istorlarsa, biz yerli dilds yazilan asarlorimizi fars dilina tor-
climo edo bilorik™ [3, 5.36].

“Qilinc vo Qalom” tarixi roman1t Mommad Soid Ordubadi yaradiciliginda
tarixi dovrlorin miiasirliklo slagslondirilmasi, 6ziindo aktual masalalari oks et-
dirmasi baximindan doyarli va avazsiz bir asordir. Bu asarlo Nizami obrazi kon-
tekstinda isiqlandirilmis problemloroxucu yaddasinda silinmaz iz buraxir. Miisal-
lif 6ziliniin yazdigina goéra, bu asar tizorindo 1939-cu ildon islomoya baslamisdir.
Miiollif uzaq kegmisdon bohs edon bu mdéhtogom roman1 yazmagq tigiin ciddi ha-
zirliq 1slori gérmiisdiir. Osar kiilli migdarda (300-don artiq) tarixi, elmi, adabi
moxazd istinadon yazilmisdir vo asards istinad olunan tarixi,elmi moxoazlor qeyd
olunmugdur. Natica etibarilo “Qilinc vo golom” romani Azarbaycan adobiyya-
tinda tarixi roman janrinin niimunasi olaraq qiymatli vo etibarli bir monbadir.
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THE CHARACTER OF NIZAMI GANJAVI IN MAMMAD SAID
ORDUBADI’S NOVEL “SWORD AND PEN”

Gulsafa AMIRASLANOVA
ADU,Master
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SUMMARY

The article provides information about the creativity and works written in
the genre of historical novels of Mammad Said Ordubadi, who was one of the
prominent representatives of Azerbaijani literature. Later, the character of Niza-
mi Ganjavi was widely analyzed in the author’s latest historical novel “Sword
and Pen”. The ideas that the writer wants to convey to the reader through Niza-
mi, the main character of the novel are discussed in the article. In the example
of Nizami, the issues of patriotism, national unity and unity of the people, unb-
reakable determination were highlighted in the main plan. While analyzing this
work, reference was made to the research conducted on the subject.

Keywords: Ordubadi, Nizami Ganjavi, historicity, national union,nationa-
lizm

OBPA3 HU3AMM I'STHUKEBU B POMAHE
MAMEJIA CAUJIA OPJIYBAJIA «MEY U TIEPO»

Tynvcagpa AMHUPACIIAHOBA
AIY, macucmp
Aszepbatiodcan

PE3IOME

B craTtbe npencraBiena nHpopmanus o0 TBOPUECTBE OJJHOTO U3 BUIHBIX
npeacTaBuTenel azepOaiikaHckol nurepatypsl Mamen Caun Opaybany,
a TaKXKe O INPOU3BEICHMSIX, HAIIMCAHHBIX B JKAHPE HCTOPUYECKUX POMAHOB.
[To3xe 06pa3z Huzamu ['stHkeBH OBLT IIMPOKO MPOAHATU3UPOBAH B MOCIIETHEM
UCTOpUYECKOM poMaHe aBTopa «Meu u nepo». B cratbe 00cyxaaroTcs uiew,
KOTOpBIE ITUCATENb XOTEN JOHECTH 10 uuTaTels yepe3 Huzamu, rimaBHOro repost
pomana. Ha mpumepe Huzamu B OCHOBHOM IIJ1aHE OBUTH TTOAYEPKHYTHI BOIPOCHI
MaTPUOTHU3MA, HALIMOHAIBHOTO €IMHCTBA U €IMHCTBA HAPOJA, HEPYIIHMOU
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pemmMocTy. beina crienana cchiiika Ha UCCIIeIOBaHUE, TIPOBEICHHOE 10 ATOM TEME.
KuroueBsie ciioBa: Opaydanu, Huzamu I'ssHIKe B, HCTOPUS, HAITMOHATBHOE
€UHCTBO, MATPUOTU3M

Roayei: fil.f.d..,dos. N.Mustafayeva
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ASIQ VALEH ROHIM OGLU HOSONOV
(Zagatala rayonu -1937)

MONI

Sonmiis bir ocagam, bir ovuc kiilom,
Balaca bir kiilok sovurar mani.
Qurumus budaqda solmus bir giilom,
Giinasin zorrasi qovurar mani.

Bir misal var, “dagdan agmis garam man”,
Gilicim ¢atmir qar marxalin yaram mon.
Zorla nafss alan ixtiyaram mon,

Namord ¢ox asanca yogurar moni.

Ganclikds yasadim orta bir hayat,
Dincliyim olmadi ancaq bir saat.
Giilsa do liziimo bu gen kainat,
Bir giin bu diinyadan ayirar moni.

Bir xos giin gprmodim usaq yasimda,
Qoza-gadoar ¢ox dolasdi basimda.
Maoan Valeham, soksaon iki yasimda
Ocol 0z qoynuna ¢agirar moni.

1 may 2019

GOTIRDIN
( Birinci xanim Mehriban Oliyevaya hasr edilmisdir )

Azarbaycanimin gahroman qizi,
Giillor diyarina sofa gatirdin.
Ahil qocalara, agbirgoklora
Xos qadomlorinls sofa gotirdin.

Otirlar ¢ilodin bizim daglara,
Pay1z dmriim inan dondii bahara.
Bir golmisan, bir do buyur diibars,
Vofalisan, xalga vofa gotirdin.
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Tarbiys gormiison ata-anadan,
Dorsini almisan Heydor babadan.
Gozdiyin, gordiiyiin eldon-obadan
Zaqatalamiza dova gotirdin.

GOL

Arzum tufanlara diigmiis bir gomi,
Sonsizlik 6mriimii torg eladi, gal.
Bir iirok ¢okonmoz bu qodor qomi,
Esqim hiizurunda bir koladi, gol.

Xayalinla susub dasa donmiisom,
Anamin goziinde yasa donmiisom.
Bir bala itirmis qusa donmiisom,
Tanr1 gqozabini bark eladi, gal.

Dumanda, ¢iskindo azan ovguyam,
Viisal hasratino dézon ovguyam,
Hardasan, arxanca gazon ovguyam,
Qonaglar Valehi gork eladi, gol.

OMRUMUN BAHARI

Girmison Omriims bir bahar kimi,
Yasarkon yagimin qiirub ¢cagini.
Giinasli bir sohor ag¢din iiziimo, Comona
cevirdin xozan bagimi.

Uzatd1 6mriimii o giil camalin,
Xeyirxahliq, morhomotdir amalin.Cox
mohtagom, hogsmatli kamalin Yenidon
yandirdt kiil ndvragimai.
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Tilikonmis Omriimo omiir caladin,
Ellora car olub miigoddos adin.

Olayd1 diinyada son tok ¢ox qadin, Tok
son sondiirmiison qom ocagimi.

Sonin gozalliyin, mehribanligin,
Dosta sadaqgatin, etibarligin,

Bir cosur qadin tok fodakarligin
Yandirdi sonmiiskan bil ¢iragimi.

Yeni ruh gotirdin Valeh dayina,
Qurban kosmoaliyom aprel ayina.
Dastanlar yarasir haqqi-sayina,
Doldurum tofsirls ag varagini.

ASIQ MODOT RAMAZAN OGLU OMOROV
(Zaqatalanin Bohmadli kandi (avvalki Varxiyan)

(1934-2013)

VOTONINDODIR

Sair Somad Vurgun kogdii diinyadan,
Mazar giiliistan votonindadir.
Lalii-govhari ag1q satigdadir,

Bazar giiliistan votonindadir.

Dolandi xayal1 climlo cahani,
Dillords azbardi s6zii-dostant.
Xalgqlarla etdiyi ohdii-peymani,
[lqar giiliistan votonindadir.

As1q Madat istor, hor yani gozo,
Azorin ogluna saf inci diize.
Omriinii hosr edib zomanomizo,
Nozori giiliistan votonindadir.
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VOTON

Adin ¢okib bilon 6lko yox idi,

Soni do tantyan olarmis, Voton.
Ahu-nalon haqq divani ¢atanda
Saoni do tantyan olarmis, Voton.

Insan oglu goldi Azarbaycana,
Verdi azadlig: biitiin insana.
Borgorar olanda adin hor yana
Saoni ds taniyan olarmis, Voton.

Alanda slimo golom-daftori
Dagild1 konliimiin qomi-kadari.
Heydor etdi soni dillor ozbori,
Sani do tantyan olarmis, Voton.

Baginda ulayan getdi o bayqus,
Goldi Giiliistana biilbiil-qaranqus.
Siyasotci Heydorimo min algss.
Soni do taniyan olarmis, Vaton.

Baxib arxasinca 6ton illora,
Aglamisan agib-solan giillora.
Madot kimi son diisondo dillora
Saoni do tantyan olarmis, Voton.

21.11.2002

VIOTON

Qiidrat torafindon min ay ¢alinan
Nazl1 gozollori yetiron Voton.
Sinasini yasil dona biiriiyiib
otirli giillori bitiron Vaton.

Saz da dilo golir asiq cosanda,
Votan, sevgi hagda mahni qosanda.
Cofali giinlorin yada diisondo

Ah ¢okib koksiinii 6tiiron Vaton.
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Kiison konliimii alib, barisdirib,
Dali noarali ¢ay kimi ¢asdirib,
Hor dom golbimi esqilo cogsdurub
Madoti ilhama gatiran Voton.

SOHIDLOR

Boran-qar altinda qalib
Giil kimi solan sohidlor.
Yasadar xalqimiz sizi,

Omrii dar olan sohidlor.

Xainlor qurdu koloyi,
Tapdadi1 duzu-¢oroyi.
Dilinds arzu-diloyi
Mbohsars galan sohidlor.

Modot goz yas i¢indadir,
Sixilir, das igindodir.
Analar yas i¢indadir,
Gtinahsiz 6lon gohidlor.

1990-cz i/

VOTONIM

Son bir gair Nizamison,
Vardir komalin, Vatonim.
Sirindir torpagin, suyun,
Loaldir tomoalin, Vatonim.

Unudulmaz nasihatin,

Monalidir har hikmatin.
Azadligdir xos niyyatin,
Pakdir omolin, Vatonim.

Son oldun Madats ana,
Goldiyim gilindon cahana.
Borqorar olub har yana,
Hiisn-camalin, Vatonim.
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VOTONIM

Sohidlori callad aldi alindan,

Hor yerindon yaralanan Votonim.
GOz dagi ¢okdirdi algaglar sono,
Siso kimi paralanan Vatonim.

Dovlat-varimiza qurdlar calanib,
Durgun sular gor ns yerds bulanib.
Biitiin xalqim quzu kimi dolanib
Bohtan s6zls garalanan Voatonim.

Qis diismamis ¢ox tokiildii yarpagin,
Cixmaz sinomizdon sonin bu dagin.
Bagbanlar1 susduruldu hor bagin,
Silahlarla uralanan* Vatonim.

Madot aglar vohsi {insiirlorindon,
Zarar ¢okdik quzgunlarin olindon.
Oz ixtiyarindan, xos giinlorindon
Ayri diistib aralanan Votonim.

1992-ci il

*uralanan-uralamaq feilindandir, harfi manast mahsul yigimindan son-

ra yerda qalanlari toplamaq. Asiq Madat Vatonin diismanlor tarafindan talan
edildiyini demak istayir.

Toplad: fil.ii.f.d., dos. Ziimriid Ibrahim qizi Mansimova
(Zagatala rayon Quinur kand sakini)

AMEA-nn ictimai Elmlor Bélmasinin elmi katibi
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“Kitab-i Dadom Qorqud sla
lisan-i taife-i-Oguzan”

“Dads Qorqud diinyas1” elmi-nazari jurnal. Bas redaktor: fil.f.d. Almara
No- biyeva. Baki, 2021, 168 soh. N 1(3)

6 oktyabr 2021-ci il tarixindo Baki Dovlot Universitetinin filologiya fa-
kiiltasinin Azarbaycan adobiyyati tarixi kafedrasinin nazdindo foaliyyot gostoran
“Doads Qorqud” Elmi-Tadqiqat Laboratoriyasinin “Dodo Qorqud Diinyasi” adli
elmi-nazari jurnali bir ne¢a illik fasilodon sonra yeni formatda barpa olunmus-
dur. Jurnalin son (ikinci) ndmrasi 2012-ci ildo marhum professor Qara Nama-
zovun rahbarliyi ilo ¢apdan ¢ixmisdir. Bu dorgids “Kitabi-Dado Qorqud” dasta-
ninin elmi-noazari asaslarini 6ziinds ehtiva edon on ii¢ moagalo dorc olunmusdur.
Diqgata ¢atdiraq ki, macmuads “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninin iigiincii olyaz-
masi ilo bagli mogalslor yer almisdir. Bununla yanasi, professor Ramiz Oskorin
“Kitabi-Dado Qorqudun iigiincii olyazmas1” adli kitabi ilo bagli annotasiya da
jurnalda 6z oksini tapmisdir.

Macmiionin ilds iki dofs ¢ap1 nozords tutulmusdur. “Dado Qorqud diinyasi”
jurnalinin 9sas moramu tiirk soykokiimiizli aragdirmagla yanasi, tiirk alomi ilo
omokdasliq alagalorini genislondirmokdir.
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